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Иоанн Павел II
ПОСЛАНИЕ СЕМЬЯМ
(GRATISSIMAM SANE)

Его Святейшества Папы Римского Иоанна Павла II

по случаю Года Семьи 1994
(перевод с польского Елены Твердисловой)
ВСТУПЛЕНИЕ

Дорогие Семьи,

1. Отмечаемый Церковью Год Семьи предоставляет мне благоприятную возможность постучаться в двери ваших домов, ибо я жажду встретиться со всеми вами и передать вам особый привет. Делаю это посредством данного Послания и обращаюсь к словам, которые были сказаны мною в энциклике «Redemptor hominis» (1979) в мои первые дни служения Петра. Я написал тогда: «Человек есть путь Церкви»
. 
Под этой фразой прежде всего подразумеваются разные пути, которыми ступает человек, но в то же время в ней отражается и то, как Церковь старается идти вместе с человеком этими разными путями его земного существования. Церковь стремится делить с человеком радости и надежды, труды и страдания
 его земного паломничества, сохраняя глубокое убеждение, что на этот путь ее вывел Сам Христос, что это Он вручил Церкви человека и тем самым определил для нее «путь» призвания и служения.
Семья есть путь Церкви

2. Среди множества путей семья - путь первый и во многих отношениях самый важный. Это повсеместно распространенный путь, но в то же время он остается особенным, единственным и неповторимым, как неповторим каждый человек. Семья – путь, с которого человек не может свернуть. Ведь так естественно, что каждый из нас появляется на свет в семье, а значит, можно сказать, именно семье каждый из нас обязан самим фактом своего существования как человек. И если это появление человека на свет, а также его вхождение в мир происходит вне семьи, то это всегда невыразимо тревожное и болезненное отклонение от нормы, которое накладывает отпечаток на всю последующую жизнь человека. А потому Церковь своей материнской заботой объемлет всех, кто оказался в подобной ситуации, ибо хорошо знает, что семья выполняет основополагающую функцию. Кроме того, Церковь знает, что человек покидает семью, чтобы свое жизненное призвание осуществить уже в новой семье. Но даже если он избирает одиночество, то семья всё равно продолжает оставаться его экзистенциальным горизонтом как основная община, на которую опирается вся его социальная жизнь в разных измерениях, вплоть до самых широких. Разве мы не говорим о «семье народов», имея в виду всех живущих на свете людей? 
Семья берет свое начало в любви, которой Творец объемлет сотворенный мир, что проявилось уже «в начале», в Книге Бытия (Быт 1, 1), и что в словах Христа в Евангелии нашло наивысшее подтверждение: «Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного» (Ин 3, 16). Единородный сын, Единосущный Отцу, «Бог от Бога и Свет от света», вошел в историю человечества через семью: «Ибо Он, Сын Божий, через Свое воплощение некоторым образом соединился с каждым человеком. Человеческими Своими руками Он трудился (…), человеческим сердцем любил, Рожденный от Девы Марии, Он поистине стал одним из нас, уподобившись нам во всем, кроме греха»
. Поэтому, если Христос «полностью являет человека самому человеку»
, то Он делает это прежде всего в семье и посредством семьи, в которой пожелал родиться и вырасти. Известно, что Искупитель значительную часть Своей жизни оставался в Назаретском сокрытии, находясь «в повиновении» (Лк 2, 51), как «Сын Человеческий», Своей Матери Деве Марии и Иосифу-плотнику. Разве это сыновнее «повиновение» не является уже первым признаком того послушания Отцу «даже до смерти» (Флп 2, 8), посредством которого Он искупил мир? 
 Таким образом, Божия тайна Воплощенного Слова остается тесно связанной с человеческой семьей. Но не только с той единственной, из Назарета, а некоторым образом с каждой семьей, и как говорит об этом II Ватиканский Собор, Сын Божий посредством Своего воплощения «некоторым образом соединился с каждым человеком»
. Церковь, следуя за Христом, который «пришел» в мир, «чтобы послужить» (Мф 20, 28), считает служение семье одной из своих важнейших задач – и в этом смысле как человек, так и семья есть «путь Церкви». 
Год Семьи

3. Именно поэтому Церковь рада приветствовать инициативу Международного Года Семьи 1994, предпринятую Организацией Объединенных Наций. Инициатива эта свидетельствует о том, насколько важной и основополагающей является проблема семьи для всех сообществ и государств, входящих в ООН. И если Церковь стремится принять участие в этой инициативе, то потому, что сама она была послана Христом «всем народам» (Мф 28, 19). Впрочем, не впервые Церковь поддерживает международные инициативы ООН. Достаточно вспомнить, например, Международный Год молодежи 1985 г. Так замысел, нашедший выражение в Пастырской конституции «Gaudium et spes», замысел, столь дорогой Папе Иоанну XXIII, получает свое подлинное осуществление: Церковь присутствует в современном мире. 

Вот почему в день торжества Святого Семейства 1993 г. во всей Церковной общине начался «Год Семьи» как один из значительных этапов подготовки к Великому юбилею 2000 г., который обозначает конец второго и начало третьего тысячелетия от Рождества Христова. Год Семьи обращает наши мысли и сердца к Назарету, где состоялось его официальное открытие 26 декабря прошлого года во время Евхаристической Жертвы, совершенной папским легатом.
Очень важно в течение всего этого года приобщаться к свидетельству любви и заботы Церкви о человеческой семье. Любви и заботы, выраженной знаменательным образом уже на заре христианства, когда семья была названа «домашней Церковью». Сегодня мы часто возвращаемся к выражению «домашняя Церковь», принятому Собором
, ибо желаем, чтобы то, что в нем заключено, никогда не «устаревало». Это желание никак не умаляет сознания того, что современные семьи находятся в совершенно разных условиях. Именно поэтому столь примечательным представляется название главы «О поддержании достоинства брака и семьи»
, которое использовал Собор в Пастырской конституции «Gaudium et spes» для того, чтобы показать задачи Церкви в этой обширной сфере. Очередным важным событием в этой сфере - уже после Собора - стало постсинодальное апостольское обращение «Familiaris consortio» (1981). В тексте обращения нашел отражение обширный и разнообразный опыт семьи, который для стольких стран и народов всех континентов по-прежнему остается «путем Церкви», в особенности там, где семья переживает внутренние кризисы, подпадает под тлетворные влияния – культурное, общественное, экономическое, - не только ослабляющие ее сплоченность, но и препятствующие ее возникновению. 
Молитва

4. Настоящее Послание направлено к семье не «in abstracto», а к конкретным семьям на всем земном шаре, проживающим на всех географических долготах и широтах, в окружении всего многообразия культур и их исторического наследия. Именно любовь, какой Бог «возлюбил мир» (Ин 3, 16), та любовь, которой Христос «до конца возлюбил» (Ин 13, 1) каждого из людей и всех вместе, позволяет с такой открытостью обратиться к каждой семье, представляющей собой «ячейку» в великой всеобщей «семье народов». Бог, Создатель вселенной, а также Воплощенное Слово, Искупитель человечества, – вот источник открытости всем людям как братьям и сестрам, и это побуждает нас охватить их всех молитвой, начинающейся словами «Отче наш…».

Молитва всегда способствует тому, чтобы Сын Божий был посреди нас: «Ибо, где двое или трое собраны во имя Мое, там Я посреди них» (Мф 18, 20). Так пусть же это «Послание семьям» станет приглашением Христу прийти в каждую человеческую семью, а через нее – и в великую семью народов; чтобы нам вместе с Ним произнести в истине: «Отче наш!». Надо, чтобы в Год Семьи молитва стала доминантой в Церкви: молитва семьи, молитва за семью и молитва вместе с семьями. 

Знаменательно, что именно в молитве и через молитву человек открывает для себя самым простым и одновременно самым глубинным образом свойственную ему субъектность: человеческое «я» подтверждает себя как субъект легче всего тогда, когда оно обращено к Божественному «Ты». Это относится и к семье. Она не только является основной «ячейкой» общества, но и обладает присущей ей субъектностью. И эта субъектность семьи точно так же находит свое первое и главное подтверждение, и в то же время укрепляется, участвуя в общем взывании «Отче наш». Молитва служит утверждению духовного единства семьи и способствует тому, чтобы семья стала сильна Богом. В Литургии таинства брака священник молится словами: «Услышь, Господи, наши смиренные моления и ниспошли жениху и невесте (…) Свою благодать, чтобы они, сочетаясь браком у Твоего алтаря, укрепились во взаимной любви»
. Надо, чтобы из этого «укрепления во взаимной любви» проистекала внутренняя сила человеческих семей – сила, соединяющая их в любви и истине.

Любовь и забота обо всех семьях

5. Пусть Год Семьи станет всеобщей и непрекращающейся молитвой «домашних Церквей» и всего Народа Божия! Пусть в этой молитве обретут свое место семьи, находящиеся на грани распада, в которых царит неуверенность и разлад, разбитые и искалеченные, попавшие в ситуации, которые в «Familiaris consortio» определяются как «неправильные»
. Важно, чтобы они почувствовали себя объятыми любовью и заботой братьев и сестер.

 Вместе с тем молитва в Год Семьи пусть будет отважным свидетельством тех семей, которые в семейной общине осуществляют свое жизненное призвание: человеческое и христианское. А сколько их повсюду, в каждой стране, епархии и церковном приходе! Следует сохранять уверенность, что именно такие семьи составляют «правило», несмотря на существующие «неправильные ситуации». Свидетельство  этих семей необходимо еще и для того, чтобы человек, который в них рождается и воспитывается, без всяких колебаний и сомнений встал на путь добра, заложенного в его сердце. Всевозможные программы используют самые разнообразные средства для того, чтобы зародить подобные сомнения. Очень трудно что-либо противопоставить убеждению в том, что делается все возможное, чтобы «неправильные ситуации», а также то, что противоречит «истине и любви» во взаимоотношениях мужчины и женщины, что разбивает единство семей и не учитывает плачевных последствий, особенно там, где речь идет о детях, были представлены как ситуации «правильные» и привлекательные, придавая им внешнее обманчивое очарование. Так заглушается совесть человека, искажаются представления об истинном благе и красоте, а свобода человека фактически превращается в рабство. Здесь чрезвычайно актуальны слова апостола Павла о свободе, ради которой нас освободил Христос, а также о порабощении грехом (Гал 5, 1)! 

Мы видим, как своевременен и даже необходим Церкви Год Семьи. Насколько велика потребность в свидетельстве всех тех семей, которые находят в семейной жизни подлинное осуществление своего призвания. Насколько насущна также эта – охватывающая весь земной шар и все возрастающая – великая молитва семей, в которой выражается благодарность за любовь в истине, за «укрепление во взаимной любви» силой Духа Утешителя
, за присутствие Христа среди родителей и детей: Христа, Искупителя и Жениха, Который «до конца возлюбил их» (Ин 13, 1). Мы глубоко убеждены, что эта любовь больше всех (1 Кор 13, 13). Мы верим, что она способна преодолеть и всё то, что не есть любовь. 

Пусть возносится молитва Церкви, молитва семей – всех «домашних Церквей», и пусть она будет в этом году услышана – сначала Богом, а потом и людьми. Чтобы их не охватывали сомнения. Чтобы те, кто слаб и неустойчив, не оказались во власти мнимого блага, являющегося корнем всякого искушения. 

В Кане Галилейской, куда Христос был приглашен на свадебный пир, мы слышим просьбу Его Матери: «Что скажет Он вам, то сделайте» (Ин 2, 5). Тогда эта просьба относилась только к слугам на свадьбе. Но опосредованно она относится и ко всем нам, вступающим в Год Семьи. То, что говорит Христос, и должно стать особым призывом к великой молитве – вместе с семьями и за семьи. Матерь Христа предлагает нам через эту молитву соединиться с Ее Сыном, Который любит каждую человеческую семью. Эту любовь Он выразил уже в начале Своей Искупительной миссии – Своим освящающим присутствием в Кане Галилейской. Это присутствие Христа продолжается и поныне. 

Мы просим за семьи во всем мире, молясь через Него, с Ним и в Нем Отцу, «от Которого именуется всякое отечество на небесах и на земле» (Еф 3, 15). 
I
ЦИВИЛИЗАЦИЯ ЛЮБВИ 
«Мужчину и женщину сотворил их»

6. Наш огромный и разнообразный космос – мир живых существ – вписан в отцовство Самого Бога как в свой предвечный прообраз (ср. Еф 3, 14-16). Разумеется, вписан на основе широкой аналогии. Посредством этой аналогии, которая находит выражение уже в самом начале, в Книге Бытия, мы приходим к пониманию особенностей человеческого родительства, а значит, и самой человеческой семьи. Ключом к нему становится заметно акцентированный в тексте принцип «образа» и «подобия» Божия (Быт 1, 26). Бог творит силой Своего слова: «Да будет!» (Быт 1, 3). Знаменательно, что созидающее слово Бога – в случае сотворения человека – дополняется оборотом: «Сотворим человека по образу Нашему (и) по подобию Нашему» (Быт 1, 26). Перед тем, как создать человека, Творец как бы погружается в Себя, черпая образец и вдохновение в тайне Своего Бытия, которая уже здесь отчасти являет себя в виде Божественного «Мы». Из этой тайны Бог создает человека. Читаем: «И сотворил Бог человека по образу Своему, по образу Божию сотворил его; мужчину и женщину сотворил их» (Быт 1, 27). 
Обращаясь к этим новым созданиям, Творец благословляет их: «Плодитесь и размножайтесь, и наполняйте землю, и обладайте ею» (Быт 1, 28). В Книге Бытия здесь употребляются те же слова, что и в описании сотворения других живых существ: «размножайтесь», – но в то же время здесь достаточно выразителен смысл, связанный с аналогией: разве не прослеживается здесь аналогия в рождении и родительстве, присутствующая во всем контексте? Ни одно из живых существ, кроме человека, не было создано «по образу и подобию Божию». Человеческое родительство биологически подобно продолжению рода у других живущих в природе существ, но сущностно оно «подобно» – и только оно одно – родительству Самого Бога. Именно такое родительство стоит у истоков семьи как человеческой общины: общины личностей, соединенных в любви (communio personarum). 
В свете Нового Завета ясно видно, что первоисточник и прообраз этой общины следует искать в Самом Боге. Этот прообраз заключен в тринитарной тайне Его Жизни. Божественное «Мы» является предвечным прообразом «мы» человеческого - прежде всего того, каким призваны стать мужчина и женщина, созданные по образу и подобию Самого Бога. В словах Книги Бытия содержится истина о человеке, которой отвечает широко понимаемый человеческий опыт: человек, как мужчина, так и женщина, «с начала» и на протяжении всей жизни коллектива людей – общины, общества и сообщества – несет на себе отпечаток этой изначальной двойственности. Об этом свидетельствует мужественность и женственность отдельной личности, каждая община или общество обретает в подобной двойственности свою индивидуальную характеристику, а во взаимном дополнении личностей - особое богатство. По-видимому, прежде всего об этом говорят слова Книги Бытия, описывающие историю творения: «Мужчину и женщину сотворил их» (Быт 1, 27). Это еще и первое утверждение одинакового достоинства обоих: оба - личности равные. Личностная конституция обоих, как и их личностное достоинство, являются «с начала» показателем общего блага человечества в разных измерениях и сферах. Оба – и мужчина, и женщина - вносят свой собственный вклад в общее благо, благодаря чему общее благо людей у самого его основания носит характер общинный и вместе с тем взаимно дополняющий.
Брачный союз

7. Семья всегда понималась как первое и главное проявление социальной природы человека. В основном именно так она понимается и сегодня. Вместе с тем, однако, в наше время акцент делается на том, что этому, самому небольшому, но одновременно и самому фундаментальному человеческому сообществу присуще со стороны мужчины и женщины как личностей. Семья – это сообщество личностей, для которых их собственным способом бытия – общего бытия – является «единение»: communio personarum. И тут – с учетом всей бытийной диспропорции – проявляется ее подобие Божественному «Мы». Только личности способны к бытию «in communione» (в общности – прим. ред.). Семья берет начало из такого рода супружеской общности, которую II Ватиканский Собор определяет как «союз». В этом союзе «супруги взаимно отдают друг другу самих себя и принимают друг друга»
.

Книга Бытия открывает нам эту истину, говоря об учреждении семьи посредством супружества: «Потому оставит человек отца своего и мать свою, и прилепится к жене своей; и будут (два) одна плоть» (Быт 2, 24). В Евангелии в разговоре с фарисеями Христос приводит те же слова, добавляя: «Так что они уже не двое, но одна плоть. Итак, что Бог сочетал, того человек да не разлучает» (Мф 19, 6). Он вновь открывает нормативное содержание, которое заключает в себе утверждение того факта, что подобный союз существовал «с начала» (Мф 19, 8). Факт этот заключает в себе одно и то же нормативное содержание. И если «теперь» Учитель его подтверждает, то для того, чтобы в преддверии Нового Завета сделать для всех ясным и однозначным неразрывный характер супружества как фундамента общего блага семьи. 
Когда вместе с апостолом мы преклоняем колени перед Отцом, от Которого берет начало всякое родительство (Еф 3, 14-15), мы знаем, что родительство – это событие, посредством которого семья, уже возникнув благодаря брачному союзу, находит себя «в полном и особом смысле»
. Материнство находит себя в деле отцовства, но одновременно и отцовство – в деле материнства как плод этой живительной двойственности, которой Творец одарил человека «с начала». 
В настоящем «Послании семьям» есть два близких друг другу, но не тождественных понятия. Это понятия «единение» и «община». «Единение» относится к сфере межличностных отношений «я» и «ты». «Община» же понятие более широкое, устремленное в направлении «сообщества», некоего обобщенного «мы». Семья как община личностей является первым человеческим «сообществом». Семья образуется тогда, когда заключается брачный союз, создающий из супругов общину любви и жизни, особым образом дополняющуюся посредством рождения потомства и не прекращающуюся вплоть до смерти. Таким образом, «единение» супругов дает начало новой «общине» - семье. Члены семейной «общины» связаны неразрывными узами, что и составляет саму суть этого «единения». Есть ли еще хоть одно «единение», которое можно было бы сравнить с узами, существующими между матерью и ребенком, тем ребенком, которого она сначала носит в утробе, а потом являет миру? 

С возникновением семьи появляется новое единство, которое дополняет единение родителей. Опыт показывает, что это новое единство заключает в себе одновременно и обязанность, и призыв. Обязанность обращена в сторону супругов, а также их изначального союза. Рождение детей должно укреплять союз, обогащая и углубляя супружеское единение отца и матери. Если случается, что это не так, следует тотчас же задаться вопросом, не является ли эгоизм, который в силу греховности человека закрадывается в любовь мужчины и женщины, сильнее этой любви? Надо, чтобы супруги отдавали себе в этом отчет. Важно, чтобы с самого начала их сердца и мысли были обращены к Богу, к Тому, от Кого происходит всякое родительство, чтобы их человеческое родительство всякий раз становилось источником обновления любви. 

Родительство само по себе есть подтверждение любви, и всякий раз оно позволяет открывать ее масштабы и первоначальную глубину. Но это не происходит автоматически. Это задание для обоих - для мужа и для жены. В жизни каждого родительство - это такая «новизна» и такое богатство, приблизиться к которым можно не иначе, как «в благоговейном коленопреклонении».
Опыт показывает, что человеческая любовь, сама по себе ориентированная на родительство, материнство и отцовство, бывает подвержена глубоким кризисам, и тогда она подвергается опасности. В таких ситуациях необходимо обращаться в семейные центры, где можно получить помощь соответствующим образом подготовленных психологов и психотерапевтов. Нельзя, однако, забывать, что всегда остаются актуальными слова апостола: «Для сего преклоняю колени мои пред Отцем Господа нашего Иисуса Христа, от Которого именуется всякое отечество на небесах и на земле» (Еф 3, 14). Брак, сакраментальный брак – это союз людей, заключенный в любви. А любовь может укрепляться и оберегаться только Любовью, той Любовью, какая «излилась в сердца наши Духом Святым, данным нам» (Рим 5, 5). Не должна ли молитва в Год Семьи сосредоточиться повсеместно, особенно в некоторых сообществах, на том критическом и решающем моменте, каким является переход от супружеской любви к рождению и родительству? Не тогда ли осуществляется то новое «вдохновение сердец», о котором Церковь просит Святого Духа в таинстве брака? 
Апостол, преклоняя колени перед Отцом, просит, чтобы «крепко утвердиться Духом Его во внутреннем человеке» (Еф 3, 16). Эта сила «внутреннего человека» необычайно важна в жизни семьи, особенно в те критические моменты, когда приходится держать трудный экзамен любви – той любви, которую супружеская клятва выражает словами: «До конца своей жизни». 
Единство двоих

8. Только личность способна произнести такие слова. Только личности способны жить в «единении» на основе взаимного выбора, который является и должен быть абсолютно осознанным и свободным. Мужчина оставляет отца и мать, чтобы соединиться со своей женой (Быт 2, 24) – эти слова Книги Бытия выражают свободный и осознанный выбор, который дает начало брачному союзу, делая сына семьи мужем, а дочь – женой. Невозможно правильно понять этот взаимный выбор, если не знать всей полноты истины о разумном и свободном существе, каким является каждая человеческая личность. II Ватиканский Собор очень хорошо объясняет слова о подобии Богу. Речь идет не только о том образе и подобии, каким является каждый человек в отдельности. Собор говорит о «некоем сходстве между единением Божественных ипостасей и единением сынов Божиих в истине и любви»
. 

Это знаменательное выражение позволяет нам, прежде всего, подтвердить то, что свидетельствует о внутренней уникальности каждой человеческой личности, каждого конкретного мужчины и каждой женщины. Такая уникальность – это способность к жизни в истине и любви; даже больше, это потребность в истине и любви как измерении личной жизни. Такого рода потребность в истине и любви открывает человека одновременно и Богу, и всему, что существует, открывает его особым образом другому человеку, открывает для жизни «в единении». Открывает мужчину и женщину для супружества и семьи. В приведенных словах Собора «единение» человеческих личностей, а значит, и супружеское «единение», как бы выводится из тринитарной тайны «Мы» и с этой тайной постоянно соотносится. Семья берет начало в любви мужчины и женщины, но она берет также начало и в тайне Бога. Она наиболее точно отвечает интимной сущности обоих: мужчины и женщины. Отвечает их подлинному личностному достоинству.

Мужчина и женщина соединяются друг с другом столь тесно, что – по словам Книги Бытия – становятся «одной плотью» (Быт 2, 24). Как мужчина, так и женщина являются человеком, поскольку обладают плотью.  Вместе с тем эти соматически разные два субъекта в равной мере наделены способностью жить «в истине и любви». Способность эта, духовная по своей природе, отражает личностную конституцию человека. Отражает ее неотрывно от плоти. Благодаря этому мужчина и женщина предрасположены к созиданию «единения личностей». Когда двое соединяются друг с другом в браке как «одна плоть», их единение должно стать также соединением «в истине и любви». Тогда этот брак обладает зрелостью, присущей человеческой личности, созданной по образу и подобию Божию. 

Семья, которая берет начало в единении двоих, обязана своей внутренней сплоченностью их союзу, который Христос возвысил, придав ему статус таинства. Свой общинный характер, и более того, свои «соединяющие» свойства, семья черпает из этого главного единения супругов. Единство двоих продолжается в детях. «Имеете ли вы намерение с любовью принимать детей, которых пошлет вам Бог, и воспитывать их в христианской вере?» - спрашивает священник во время венчания
. Согласие, которое дается новобрачными, отвечает внутренней истине любви, их соединившей. Единство двоих не замыкает супругов в себе и не является исключительно их прерогативой. Оно открыто новой жизни и новой личности. Супруги (как родители) способны подарить жизнь существу, подобному им, не только как «кости от костей моих и плоти от плоти моей» (ср. Быт 2, 23), но и как образу и подобию Бога – то есть личности.

Задавая вопрос: «Имеете ли вы намерение…», - Церковь напоминает новобрачным, что они стоят перед лицом творческой силы Бога. То, что им предстоит стать родителями, означает животворное сотрудничество с Создателем. Сотрудничать с Создателем, вызывая к жизни новые человеческие существа, значит принять участие в передаче образа и подобия Божия, которым становится каждый «из рожденных женами» (Мф 11, 11). 

Генеалогия личности

9. Посредством супружеского единения личностей мужчина и женщина дают начало семье. С семьей связана генеалогия каждого человека - генеалогия личности. Человеческое родительство укоренено в биологии и в то же время выходит за ее рамки. Апостол, «преклоняя колени свои пред Отцом Господа нашего Иисуса Христа», от которого именуется всякий «род» - как и всякое родительство на небе и на земле,  -демонстрирует нам целый мир живых существ: духовных - на небе и телесных - на земле. Всякое рожденное находит свой первоначальный образ в Божественном Отцовстве. Однако в случае с человеком это «космическое» измерение подобия Богу не определяет полностью человеческого родительства. Когда в супружеском единстве двоих рождается новый человек, он являет собой совершенно особенный образ и подобие Самого Бога: в биологию рождения вписана генеалогия личности.
Говоря, что супруги - как родители - являются соработниками Бога-Творца в зачатии и рождении нового человека
, мы указываем не только на биологические законы, но и на то, что в человеческом отцовстве и материнстве присутствует Сам Бог – присутствует иначе, чем при любом другом рождении в видимом мире, «на земле». Ведь только Он является источником «образа и «подобия», присущих человеческой личности – так же, как и в момент сотворения. Рождение является продолжением сотворения
. 

Итак, при зачатии нового человека, при его рождении родители оказываются перед лицом великой тайны (Еф 5, 32). Новое человеческое существо призвано – как и они сами – к личностному существованию, к жизни «в истине и любви». Это призвание относится не только к тому, что является преходящим. Оно распространяется и на вечность в Боге. Это то измерение генеалогии личности, которое нам окончательно раскрыл Христос, пролив свет Евангелия на человеческую жизнь и умирание, а через них – также на значение человеческой семьи. 
Человек – как утверждает Собор – «единственное на земле творение, которое Бог пожелал создать ради него самого»
. Происхождение человека – не только биологический закон, но и творческая воля Бога. Она напрямую относится к генеалогии каждого в отдельности из сыновей и дочерей, рожденных в человеческих семьях. Бог «пожелал» человека с начала – и Бог его «желает» в каждом человеческом зачатии и рождении. Бог «желает» человека как существо, подобное Ему, как личность. Этот человек – каждый человек – создан Богом «ради него самого». Это касается каждого человека, всех людей, в том числе тех, кто приходит в мир с каким-нибудь тяжким недугом или с ограниченными возможностями. В личностную конституцию всех и каждого вписана воля Бога, Который желает, чтобы у человека была целеустремленность, присущая только ему. Бог дает человека самому человеку, но вместе с тем - также семье и обществу. В отношении нового человеческого существа родители должны, обязаны  в полной мере осознавать, что Бог «желает» этого человека «ради него самого».

В этой краткой фразе содержится очень многое. Новый человек с момента зачатия, а затем и рождения, предназначен к тому, чтобы в нем полностью проявилась его человеческая сущность
 - чтобы она «осуществилась». Это относится ко всем людям, в том числе к хронически больным и к людям с ограниченными возможностями. «Быть человеком» - вот основное призвание человека: «быть человеком» в меру полученного им дара. В меру того «таланта», которым является сама сущность человека, а потом уж – в меру всех талантов, которыми человек одарен. В этом смысле Бог желает каждого человека «ради него самого». Однако в замысле Бога призвание человеческой личности простирается дальше, выходит за границы времени. Оно устремлено навстречу тому замыслу Предвечного Отца, который явлен в Воплощенном Слове: Бог желает наделить человека участием в Своей Божественной жизни. Христос говорит: «Я пришел, чтобы имели жизнь и имели с избытком» (Ин 10, 10). 
Не противоречит ли это окончательное предназначение человека утверждению о том, что Бог желает человека «ради него самого»? Если предназначением человека является Божественная Жизнь, то, по сути, разве он живет лишь «ради себя самого»? Это ключевой вопрос, важный как на пороге начала жизни, так и на этапе ее завершения – важный на протяжении всей жизни. Предназначая человека для Божественной Жизни, разве не отрывает его Бог от жизни «ради него самого»?
 Каковы отношения между личной жизнью и участием в Жизни Троицы? Св. Августин пишет: «И не знает покоя сердце наше, пока не успокоится в Тебе»
. Это «не знает покоя сердце» означает, что между той и другой формами жизни нет противоречий, а есть глубокое единство. К генеалогии личности, созданной по образу и подобию Божию, относится то, что, участвуя в Жизни Бога, она (личность) живет «ради себя самой» и с искренней самоотдачей. А границей этой самоотдачи является полнота Божественной Жизни – та, о которой говорит Христос (Ин 6, 37-40), та, ради которой Он Сам нас искупил (Мк 10, 45). 
Супруги хотят иметь детей для себя. Они видят в них венец своей взаимной любви. Желают их иметь в семье как ценнейший дар
. Эта истина о человеке, которую так кратко, а вместе с тем так глубоко выразил Собор, говоря, что Бог «пожелал человека ради него самого», вписывается в супружескую и родительскую любовь. Надо, чтобы в это желание Бога включалось и человеческое желание родителей, чтобы и они желали нового человека так, как его желает Творец. Человеческое желание всегда подвластно закону времени, оно преходяще. Желание Бога вечно. «Прежде нежели Я образовал тебя во чреве, Я познал тебя, - читаем мы у пророка Иеремии, - и прежде нежели ты вышел из утробы, Я освятил тебя» (Иер 1, 5). Генеалогия личности в первую очередь связана с вечностью Бога и лишь затем – с моментом человеческого родительства. Уже в самом начале жизни человек призван к вечности в Боге. 

Общее благо брака и семьи
10. Супружеское обещание определяет, а одновременно и устанавливает то, что является общим благом брака и семьи. «Беру тебя (…) в жены (в мужья) и обещаю тебе хранить верность в счастии и несчастии, в здравии и болезни, а также любить и уважать тебя во все дни жизни моей»
. Брак – особое единение личностей. Семья на основе этого единения должна стать общиной личностей. Новобрачные принимают на себя эту задачу «перед лицом Бога и Церкви», о чем напоминает им священник в момент принесения супружеских обетов
. Свидетелями этой сакраментальной клятвы становятся все присутствующие, а в какой-то степени – вся Церковь и общество, в котором образовалась конкретная семья. 

Слова супружеской клятвы определяют то, что составляет общее благо, сначала супругов, потом семьи. Общим благом супругов является любовь, верность, супружеское уважение и неразрывность их союза «до конца жизни». Это общее благо является одновременно и благом каждого в отдельности. И оно, в свою очередь, должно стать благом их детей. Суть общего блага в том, что, связывая между собой отдельных людей, оно является истинным благом для каждого. Если Церковь, как и государство, в вышеприведенных словах принимает супружескую клятву, то делает это, исходя из принципа, что именно это записано «у них в сердцах» (Рим 2, 15). Они сами дают друг другу клятву, подтверждая истинность своих обетов перед Богом. Они сами, будучи крещеными, являются служителями таинства Брака в Церкви. Апостол Павел учит, что их взаимная клятва является великой тайной (Еф 5, 32). 

Слова супружеской клятвы определяют не только то, что составляет общее благо супругов, но одновременно указывают и на то, что должно стать общим благом будущей семьи. Чтобы подчеркнуть это, Церковь спрашивает вступающих в брак, готовы ли они принять и по-христиански воспитать детей, которыми их одарит Бог. Этот вопрос имеет прямое отношение к общему благу будущей семьи. Здесь имеется в виду генеалогия личностей, которая вписана в саму конституцию брака и семьи. Дополнительный вопрос о потомстве и воспитании тесно связан с клятвой любви, верности и супружеского уважения, а также с неразрывностью их союза. Принятие и воспитание потомства – две из нескольких основных целей семьи – обусловлены исполнением этой клятвы. Родительство – задача по природе своей духовная, а не только физическая. Оно непосредственно относится к генеалогии личностей, имеющей извечное начало в Боге, и призвано вести к Богу. 
Год Семьи, то есть год особой молитвы семей, должен по-новому глубоко донести все это до каждой человеческой семьи. Как богато Священное Писание, которое может стать основой для такой молитвы! Надо, чтобы к словам Писания во всех случаях присоединялась личная память супругов-родителей, а также их детей и детей их детей. Посредством генеалогии личностей единение супругов становится единением поколений. Сакраментальное единство двоих, подтвержденное клятвой перед лицом Бога, закрепляется в этих поколениях. Продолжается в них. Надо, чтобы оно чаще становилось единством молитвы. Но чтобы единство это могло проявить себя, в частности, в Год Семьи, молитва должна войти в обычай, укорененный в повседневной жизни каждой семьи. Молитва – это благодарение, прославление Бога, раскаяние и, наконец, прошение, моление. Вне всяких сомнений, семье всегда есть, что сказать Богу в каждой из этих форм молитвы. Ей также есть, что сказать людям, прежде всего тем, кто связан конкретными семейными узами. 
«Что есть человек, что ты помнишь его?» - задается вопросом Псалмопевец (Пс 8, 5). Молитва - то место, в котором самым простым образом объявляет себя творческая и отцовская память Бога о человеке. Не только и не столько память человека о Боге, но, прежде всего, – память Бога. Благодаря этому молитва семейной общины может стать местом общей и взаимной памяти: ведь семья – это община поколений. В молитве необходимо помнить обо всех – и о тех, кто жив, и о тех, кого уже с нами нет, а также о тех, кто должен родиться. Надо, чтобы каждый в семье был «омолен» по мере блага, каким он является, по мере блага, каким для него является семья и он – для семьи. В молитве полнее всего подтверждается это благо, подтверждается и как общее благо семьи. Молитва – это еще и то, что постоянно и заново дает этому благу начало. В молитве семья обнаруживает себя как первое «мы», в котором каждый есть «я» и «ты». Каждый является друг для друга: мужем или женой, отцом или матерью, сыном или дочерью, братом или сестрой, дедом или внуком.

Таковы ли те семьи, к которым я обращаюсь в этом Послании? Безусловно, таких много. Однако, время, в которое мы живем, выявляет тенденцию к сокращению семьи до двух поколений. Отчасти так происходит в силу возникающих жилищных проблем, прежде всего в больших городах. Не редко, однако, причина кроется в убеждении, что если под одной крышей живет более двух поколений, то это мешает интимности и создает житейские трудности. Но это наиболее слабый пункт: в наших семьях явно не хватает людей. Не с кем вместе создавать общее благо, и не с кем это благо разделить. А ведь благо остается благом лишь тогда, когда его создают вместе и разделяют с другими. «К природе блага относится свойство быть распространяемым» («bonum est diffusivum sui»)
. Чем более благо общее, тем оно и более собственное: мое – твое – наше. Такова внутренняя логика бытия в благе, бытия в истине и любви, к которой призван человек. В соответствии с этой логикой его жизнь становится в полном смысле «искренней самоотдачей». 

Искренняя самоотдача
11. II Ватиканский Собор учит, что человек – единственное в мире создание, которое Бог пожелал и желает ради него самого; в то же время Собор утверждает, что человек «может полностью найти себя самого только через искреннюю самоотдачу»
. Это может показаться противоречивым, но никакого противоречия тут нет. Есть, правда, глубокий парадокс человеческого бытия: бытия в истине, которое служит в любви. Именно любовь способствует тому, что человек находит себя посредством искренней самоотдачи. Ибо любовь – это дар давать и принимать. Ее нельзя ни купить, ни продать. Ею можно лишь одаривать друг друга. 

Самоотдача личности по сути своей постоянна и окончательна. Неразрывность брака вытекает из самой сути этой самоотдачи: дар личности ради личности. В этой взаимной самоотдаче находит выражение новобрачный характер любви. В супружеской клятве жених и невеста называют друг друга по имени: «Я (…) беру тебя (…) в жены – в мужья – и обещаю тебе хранить верность (…) во все дни своей жизни». Такая самоотдача обязывает более сильно и более глубоко, чем то, что может быть «приобретено» каким угодно образом и за любую цену. Преклоняя колени перед Отцом, от Которого происходит всякое родительство, будущие родители осознают, что они «искуплены», то есть «выкуплены» за самую высокую цену – цену Крови Христа, и это есть самоотдача наиболее искренняя и бескорыстная, в которой они принимают участие посредством таинства. Супружескую клятву дополняет Евхаристия, то есть жертва «Тела даваемого» и «Крови проливаемой», которая сама по себе есть выражение искренней самоотдачи.
Та же логика искренней самоотдачи входит в их жизнь, когда мужчина и женщина отдаются друг другу в браке и принимают друг друга, становясь «одной плотью» и образуя единство двоих. Без этой логики брак был бы пустым. Единение личностей, построено на основе такой логики, становясь единением родителей. Супруги дают жизнь собственному ребенку. Это новое человеческое «ты», которое появляется в орбите их родительского «мы». Существо, которое они будут называть новым именем: «наш сын… наша дочка…». «Приобрела я человека от Господа» (Быт 4, 1), - говорит библейская Ева -первая в Книге Бытия родившая женщина. Это – человек, которого ждали девять месяцев, потом он был «явлен» родителям, братьям и сестрам. Весь этот процесс – зачатия, развития в лоне матери, наконец, родов и появления на свет – служит созданию сообразного пространства, чтобы этот новый человек мог явиться как дар. Потому как и он – этот новый человек – является с самого начала даром самоотдачи. А как иначе определить то хрупкое и беззащитное существо, которое целиком зависит от своих родителей, полностью им доверяется? Вновь рожденный человек предает себя родителям самим фактом своего существования. Существование – жизнь – первый дар Творца своему творению. 

Общее благо семьи находит себя во вновь родившемся. Так же, как общее благо супругов проявляется в их супружеской любви, готовой к самоотдаче и принятию новой жизни, так и общее благо семьи проявляется через супружескую любовь, исполнившуюся в новорожденном. В генеалогию личности вписана генеалогия семьи. Связь эта прослеживается в записях церковных книг, в книге крещений, однако сама запись – действие вторичное, она социальный результат того факта, «что родился человек в мир» (Ин 16, 21). 

Верно ли, что он стал для родителей даром? Даром для общества? Внешне на это не указывает ничего. То, что родился человек, представляется обычным статистическим фактом, который регистрируется, как множество других фактов. Этот факт исчисляется в цифрах и демографических расчетах. Безусловно, для родителей ребенок – это новые заботы и новые потребности и траты. Отсюда искушение – не хотеть его 
. В некоторых культурных и общественных кругах искушение это довольно серьезное. Так значит, ребенок не является даром? Приходит только для того, чтобы брать, а не давать? Эти вопросы – назойливые мысли, от которых современному человеку трудно избавиться. Ребенок приходит занять место, которого в мире и так всё меньше и меньше. Неужели он действительно ничего не приносит ни в семью, ни в общество? Не является ли он «частью» того общего блага, без которого человеческая община распадется и умрет? Трудно с этим спорить. Дитя одаривает собой семью. Является даром для братьев и сестер и для родителей. Дар жизни становится также и даром для тех, кто дает. Они не могут не чувствовать его присутствия, его участия в их жизни, того, что он привносит в общее благо супругов и в семейную общину. Несмотря на все уловки человеческой психологии, эта истина остается очевидной в своей простоте и глубине. Человек является общим благом для любого человеческого общества. Он, как уже говорилось выше, – «путь Церкви»
. Это тот самый человек, о котором св. Ириней сказал, что он - «Слава Божия»: «Gloria Dei vivens homo»
, - что иногда переводят, как «Слава Божия в том, чтобы человек жил». Можно сказать, что тут мы имеем дело с наиболее трансцендентным определением человека. Слава Божия есть общее благо всего, что существует; общее благо человеческого рода.

Да. Человек – это общее благо. Общее благо семьи и человечества, отдельных сообществ и обществ: однако тут необходимо провести знаковое различие по степени и способу. Если человек – общее благо, например, для народа (как соотечественник), для государства (как гражданин), то общим благом для семьи он является самым конкретным, единственным и неповторимым образом: не только как человек, как индивид из множества людей, но и как «этот человек». Бог-Создатель призывает его к существованию «ради него самого». Вместе с возникновением для него начинается еще и «великое путешествие» жизни, которое корнями своими уходит в семью. «Этот человек» - в любом случае личность, заслуживающая признания с точки зрения своего человеческого достоинства. Присущее личности достоинство обозначает ее место среди людей, прежде всего – ее место в семье. Ибо семья – больше, чем какое-либо другое сообщество – это среда, в которой человек может жить «ради него самого» посредством искренней самоотдачи. С этой точки зрения она остается общиной, незаменимой и необходимой: является «святилищем жизни»
. 
То, что рождается человек, «что родился человек в мир» (Ин 16, 21), – знак Пасхальный. О нем говорит Евангелие от Иоанна словами, с которыми Христос, перед тем, как уйти, обратился к ученикам. Он сказал им тогда о скорби, которая наполнит их сердца после Его ухода, и сравнил эту скорбь со скорбью рождающей женщины: «Женщина, когда рождает, терпит скорбь [т.е. страдает], потому что пришел час ее; но когда родит младенца, уже не помнит скорби от радости, потому что родился человек в мир» (Ин 16, 21). «Час» Христовой смерти (Ин 13, 1) тут приравнен к моменту рождающей женщины. Рождение человека находит свое соответствие в победе жизни над смертью: находит свое соответствие в Христовом Воскресении. Вокруг этого сопоставления можно выстраивать многочисленные рефлексии. Воскресение есть откровение Жизни за порогом смерти. Рождение ребенка – это тоже откровение жизни. Для Христа, Который пришел, чтобы мы имели жизнь и имели с избытком, это всегда откровение жизни для «полноты жизни», которая есть в Самом Боге: «Я пришел, чтобы имели жизнь и имели с избытком» (Ин 10, 10). Вот где, собственно, подлинный смысл Иринеева «Gloria Dei vivens homo».

Такова евангельская истина о самоотдаче, без которой человек не может «найти» себя самого. Одновременно видно, как глубоко укоренена эта «искренняя самоотдача» в Самоотдаче Бога-Творца и Бога-Искупителя. Как глубоко укоренена она в Святом Духе, который Церковь при совершении таинства брака призывает для «вдохновения сердец». Действительно, без подобного «вдохновения» было бы трудно всё это понять и исполнить как призвание человека. В мире много людей, которые это понимают. Сколько мужчин и женщин дышат этой истиной, зная и чувствуя, что именно тут они встречаются с «Истиной и Жизнью» (Ин 14, 6)! И что без этой истины не имеет подлинного человеческого смысла жизнь супругов и семьи. 
Церковь не перестает наставлять в этой истине и о ней свидетельствовать. Понимая многочисленные и тяжелые кризисные ситуации, в которых оказывается семья, и осознавая хрупкость самого человеческого существа, – Церковь всё же убеждена, что она должна оставаться верной истине о человеческой любви, отступи от которой – предаст себя саму. Отступи она от этой спасительной истины, и уже не сможет раскрыть ее «очам сердца» (Еф 1, 18), ибо они всегда чувствительны к свету, которым Евангелие освещает человеческую жизнь (2 Тим 1, 10). Сознание дара, искренней самоотдачи, посредством которой человек «находит самого себя», должно постоянно обновлять и постоянно защищать, даже ценой противостояния так называемым прогрессивным деятелям цивилизации, которые не скупятся на выступления против Церкви
. Семья всегда выражает новое измерение блага человека, а через это рождается и новая ответственность. Ответственность за общее благо, в котором заключено благо человека - каждого из участников семейной общины. Это, безусловно, «трудное» благо (bonum arduum), но и тем не менее притягательное.
Ответственное родительство

12. Здесь, пожалуй, есть смысл ввести в основу Послания Семьям два взаимосвязанных вопроса. Один – более общий – цивилизации любви, второй – более конкретный и специфический – ответственное родительство. 

В свете всего, что было сказано выше, легко констатировать, что брак несет в себе особую ответственность за общее благо, сначала супругов, а впоследствии – и за общее благо семьи. Этим общим благом является человек, ценность его личности, которая и есть мера достоинства человека. Человек всюду вносит именно эту меру в любой социальный или общественно-политический уклад. Однако в укладе брака и семьи ответственность во многих отношениях становится еще более «обязательной». Не случайно Пасторская Конституция «Gaudium et spes» говорит «о поддержке достоинства брака и семьи». «Поддержку» Собор понимает как задачу Церкви и государства, однако в любой культуре это, прежде всего, задача людей, вступающих в брак и создающих семью. «Ответственное родительство» является не чем иным, как только конкретизацией данной задачи, всегда вовлекающей личность и общество, задачей, которая в современном мире обрела новую форму, и в некоторой степени – выражение. 

«Ответственное родительство» прямо и непосредственно касается того момента, когда мужчина и женщина, соединившись друг с другом «как одна плоть», могут стать родителями. Данный момент особенно ценен для их межличностных отношений. Вместе с тем он заключает в себе еще и возможность стать родителями. Это момент, когда оба становятся отцом и матерью, давая жизнь новому человеческому существу. Два аспекта супружеского единения: соединения и продолжения рода – нельзя искусственно разделить, не нарушив при этом внутреннюю истину самого акта
. 

 Так всегда учила Церковь, а «знаки времени», свидетелями которых мы являемся, дают основание подчеркнуть это еще больше. Ведь апостол Павел, который вне всяких сомнений был открыт пасторским потребностям своего времени, желал со всей категоричностью проповедовать «во время и не во время» (2 Тим 4, 2), и не обращать внимания на то, захотят ли люди принять здравое учение (2 Тим 4, 3). Слова апостола знают наизусть все, кто, глубоко понимая современную жизнь, ожидает от Церкви, чтобы она не отступала от «здравого учения», а провозглашала его, вновь и вновь открывая в «знаках времени» предпосылки, которые служат его углублению. 
Эти предпосылки уже содержатся в специальных научных дисциплинах, которые развились из традиционной антропологии и выделились в ряд специализаций: биологию, психологию, социологию и множество родственных наук. Все они, так или иначе, кружат вокруг медицины, которая является одновременно наукой и искусством (ars medica), стоя на службе жизни и здоровья человека. Предпосылки, о которых идет речь, содержатся, прежде всего, в многообразном человеческом опыте. Опыт же отчасти опережает науку, но вместе с тем следует за ней. 
Супруги познают, что значит ответственное родительство, на собственном опыте, но также и на опыте других супругов, живущих в подобных условиях, что делает их более открытыми к мнению науки. В определенном смысле происходит так, что «ученые» учатся у «супругов», чтобы после – уже более компетентно – учить их тому, что такое ответственное родительство и как воплотить его в жизнь.

Эта тема широко представлена в документах II Ватиканского Собора, Синода епископов 1980 г., в энциклике Павла VI «Humanae vitae», а также в постсинодальном апостольском обращении «Familiaris consortio» и в ряде подобных выступлений, включая документ Конгрегации вероучения «Donum vitae» (1987). Церковь провозглашает нравственную истину об ответственном родительстве и защищает ее от искажающих тенденций современности. Почему она так делает? Почему не согласиться со столькими голосами, которые не только советуют ей отступиться от своих убеждений в этой области, но и пытаются ей угрожать? Чаще всего Церковь обвиняют в отсталости, в непонимании духа нового времени, в действиях во вред человеку, в том числе и во вред самой себе. Понимать это, в итоге, следует так, будто Церковь, «настаивая на своем», утрачивает авторитет, и верующие от нее отходят. 

Нельзя сказать, что Церковь, а особенно Епископы и Папа, остаются равнодушными к этим трудным и актуальным темам. Папа Павел VI в них видел проблемы столь значимые, что опубликовал энциклику «Humanае vitae». Аргументация, на которую опирается Церковь в учении об «ответственном родительстве», является наиболее глубокой и полной. Собор высказал эту аргументацию прежде всего в учении о человеке, провозгласив его «единственным на земле творением, которое Бог пожелал создать ради него самого», и что этот человек «может полностью найти самого себя только через искреннюю самоотдачу»
. И всё это потому, что он был создан по образу и подобию Самого Бога, а также потому, что был искуплен Единородным Сыном Божиим, Который для нас и ради нашего спасения стал человеком. 

II Ватиканский Собор, со всей основательностью вникнув в вопрос человека и его призвания, утверждает, что единство супругов, библейское «одна плоть» (una caro), нельзя понять и до конца объяснить не иначе, как только в категориях «личности» и «самоотдачи». Всякий мужчина и всякая женщина смогут полностью найти самих себя только посредством искренней самоотдачи. Момент супружеской близости является наиболее специфическим переживанием именно такой самоотдачи. Мужчина и женщина, во всей «истине» своих мужественного и женственного, становятся в этот момент взаимным даром друг другу. Супружеская жизнь – это постоянная самоотдача, это дар, который особым образом относится именно к тому моменту, когда супруги, отдаваясь друг другу в любви, становятся «одной плотью» (Быт 2, 24). 

Вместе с тем это еще и момент – можно сказать – особой ответственности по отношению к потенциальной возможности стать родителями, связанной с супружеским актом. Именно в этот момент супруги могут стать отцом и матерью, дав начало процессу зарождения нового человеческого существа, который происходит в самой женщине. Она первой узнаёт, что стала матерью, и благодаря ее свидетельству, в свою очередь, и мужчина, с которым ее соединила «одна плоть», осознает, что стал отцом. За это потенциальное и впоследствии реализовавшееся родительство он несет ответственность вместе с ней. Он не может не признать и не принять того, чему также содействовал. Не может сказать: «не знаю», «я не хотел», «это ты хотела». Супружеское единство в любом случае предполагает ответственность обоих. Это потенциальная ответственность, однако она должна проявиться при конкретных обстоятельствах. Особенно это относится к мужчине: будучи причастным к процессу зарождения новой жизни, он от него в то же время биологически отдален. Этот процесс целиком совершается в женщине. Но разве мужчина может оставаться равнодушным? За вновь возникшую жизнь мужчина и женщина несут общую ответственность перед собой и другими людьми. 

По сути, с этим выводом соглашаются специальные научные дисциплины, занимающиеся этими проблемами. Однако значение супружеского акта в свете уже упоминаемых категорий «личности» и «самоотдачи» следует анализировать глубже. Это постоянно делает Церковь в своем учении, что особенно заметно стало в период II Ватиканского собора.
Итак, мужчина и женщина в момент супружеской близости несут одинаковую ответственность за дар, которым они стали друг для друга в сакраментальном союзе. Логика полной самоотдачи ради другого человека потенциально подтверждает готовность супругов стать родителями (открывает их на отцовство и материнство). Таким образом супруги еще полнее находят друг друга как семья. Разумеется, конечной целью самоотдачи (дара) мужчины и женщины является не только рождение детей, но и взаимное единение в любви и жизни. Однако внутренняя истина этого дара должна быть сохранена. «Внутренняя» - не значит только «субъективная». «Внутренняя» - значит соответствующая объективной истине того и той, которые этот дар передают. Личность ни в коем случае не может быть средством для достижения цели, не должна быть «использована», она сама должна быть целью действий. Только тогда действие будет отвечать ее подлинному достоинству.
Завершая наши размышления над столь важной, а вместе с тем деликатной проблемой, мне хочется обратиться со словами особого одобрения и поддержки, прежде всего, к Вам, дорогие супруги, и всем, кто старается вам помочь понять и воплотить в жизнь учение Церкви о браке и «ответственном родительстве». Я имею в виду, в частности, приходских священников, а также многочисленных ученых, богословов, философов, писателей и публицистов, которые в этом вопросе не разделяют господствующего в нынешней цивилизации конформизма и готовы «плыть против течения». Это одобрение и поддержка распространяются и на всё расширяющийся круг экспертов – врачей и воспитателей, подлинных апостолов в миру, для которых поддержка достоинства брака и семьи стала целью жизни. Благодарю вас всех от имени Церкви! Что бы делали без вас священники, пастыри, исповедники, епископы, а даже и преемник Петра? В необходимости вашей помощи я убеждаюсь постоянно, а начало такого убеждения восходит к первым годам моего священнического служения, когда я начал принимать исповеди, разделяя заботы и страхи стольких супругов. Я сталкивался с тяжелыми случаями бунта и отречения, но вместе с тем было много прекрасных, действительно ответственных и способных на жертву людей. Все они стоят у меня перед глазами, и сейчас, когда я пишу это Послание, я обнимаю всех их своей молитвой. 
Две цивилизации

13. Дорогие семьи, вопрос «ответственного родительства» целиком вписывается в тематику «цивилизации любви», о которой мне и хотелось бы с вами тут поговорить. Ибо из всего, сказанного до этого, ясно и однозначно вытекает, что именно семья лежит в основе того, что Павел VI определил как «цивилизация любви»
. Это понятие вошло в учение Церкви, укоренилось и закрепилось в нем. Сегодня трудно представить себе какое-либо высказывание Церкви или же о Церкви, в котором бы не упоминалась бы «цивилизация любви». Выражение это связано с древнехристианской традицией «Домашней Церкви», но вместе с тем как нельзя более точно подходит и к современной эпохе. Само слово «цивилизация» этимологически восходит к «civis» («гражданин») и подчеркивает политическое измерение жизни каждого человека. Но более глубокое значение слова «цивилизация» не столько политическое, сколько просто «гуманистическое». Цивилизация принадлежит истории человека, отвечая как его духовности, так и нравственности: сотворенный по образу и подобию Божиему человек получил из рук Творца мир и задание создавать его по своему образу и подобию. В выполнении этой задачи – исток цивилизации, то есть, в конечном счете, цивилизация - это «гуманизация» мира. 
В известной мере цивилизация – это то же самое, что и «культура». Можно было бы сказать и «культура любви». Однако более прижилось «цивилизация», его и будем использовать. Цивилизация любви в современном значении черпает вдохновение в словах Пастырской Конституции «Gaudium et spes»: «Христос (…) полностью являет человека самому человеку и открывает ему его высочайшее призвание»
. Можно сказать, что цивилизация любви начинается вместе с Откровением Бога, Который «есть Любовь», как говорит нам об этом Иоанн (1 Ин 4, 8.16), и как подробно описывает ее святой Павел в Гимне любви в Первом послании к Коринфянам (1 Кор 13, 1-13). Такого рода цивилизация глубоко связана с любовью, которая «излилась в сердца наши Духом Святым, данным нам» (Рим 5, 5), и возрастает благодаря систематическому возделыванию, о чем так проникновенно говорит притча о виноградной лозе и ее побегах: «Я есмь истинная виноградная лоза, а Отец Мой – виноградарь. Всякую у меня ветвь, не приносящую плода, Он отсекает; и всякую, приносящую плод, очищает, чтобы более принесла плода» (Ин 15, 1-2). 

В свете этого и других отрывков из Нового Завета можно понять, в чем суть «цивилизации любви», а также почему семья органично связана с этой цивилизацией. Если семья – это первый «путь Церкви», то тут следует добавить, что путь Церкви, живущей в мире, тоже есть цивилизация любви, и Церковь призывает на этот путь семьи и все национальные и международные сообщества – во имя семьи и посредством семьи. Ибо семья в многозначном измерении зависит от цивилизации любви и обнаруживает в ней истинный смысл быть семьей. В то же время семья – это центр и сердце цивилизации любви. 
Нет подлинной любви без осознания того, что Бог, прежде всего, «есть Любовь», как и того, что человек – единственное творение, которое Бог призвал к существованию «ради себя самого». И этот сотворенный по образу и подобию Божиему человек может полностью найти себя не иначе, как только посредством искренней самоотдачи. Без такого понимания человека, личности и «единения личностей» в семье, не может быть цивилизации любви. Но и такое понимание личности и единения личностей невозможно вне цивилизации любви. Семья, без сомнения, является основной «ячейкой» общества, но нужен Христос – «Виноградная Лоза», от которой питаются «побеги», чтобы ячейке этой ни извне, ни изнутри не угрожала опасность искоренения цивилизацией. Таким образом, если с одной стороны, существует «цивилизация любви», то одновременно появляется и возможность возникновения деструктивной «антицивилизации», что в наше время стало, к сожалению, совершившимся фактом с широким радиусом действия. 

Никто не станет спорить, что наше время – это время великого кризиса, и первое место тут занимает «кризис истины». Кризис истины – это, прежде всего, кризис понятий. Действительно ли такие понятия, как «любовь», «свобода», «искренняя самоотдача», да и само понятие «личность», а в связи с ним – и «права личности» - означаю, по сути, то, что они выражают? Почему такой важной стала для Церкви и мира – главным образом Западного мира – энциклика о «сиянии истины» («Veritatis splendor»)? Если истина о свободе, о единении личностей в браке и семье вновь засияет, то цивилизация любви обретет себя и будет – вместе с Собором – со всей ответственностью говорить о поддержании достоинства брака и семьи
. 

Почему «сияние истины» так важно? Оно важно в силу контраста, поскольку развитие современной цивилизации, часто очень одностороннее, связывают лишь с научно-техническим прогрессом. Речь идет о чисто позитивистском характере этого развития. Плод познавательного позитивизма – агностицизм, если речь идет о теории, тогда как в области действия и морали - это утилитаризм. В наше время история отчасти повторяется. Утилитаризм – цивилизация потребления, цивилизация «вещей», а не «личностей», цивилизация, в которой личность становится предметом потребления, используется, как вещь. Так, в цивилизации потребления женщина становится предметом для мужчины. Дети становятся помехой для родителей. Семья превращается в институт, ограничивающий свободу ее членов. Чтобы во всем этом убедиться, достаточно присмотреться к некоторым программам сексуального воспитания, которые вводятся в отдельных школах, часто вопреки сопротивлению и даже протестам со стороны большинства родителей. А далее – развитие «про-абортивного» мышления, которое стремится скрыться за понятиями «право выбора» (pro choice) со стороны обоих супругов, и, в особенности, женщины. Это лишь несколько примеров, их можно множить. 
В такой ситуации семья не может не ощущать для себя угрозы. Все это разрушает ее основание. Все это противоречит цивилизации любви. Противоречит всей истине о человеке, не позволяя ему найти себя и чувствовать себя в безопасности – как муж или жена, как отец или мать, как сын или дочь. Пропагандируемый «технической цивилизацией» так называемый «безопасный секс» наиболее опасен. Ибо в опасности оказывается каждый человек, а значит – в опасности вся семья. Что ей угрожает? Утрата истины о себе самой. А вместе с истиной - свободы, и в результате – утрата любви. «И познаете истину, - говорит Христос, - и истина сделает вас свободными» (Ин 8, 32); только истина подготовит к любви, о которой можно сказать, что она «прекрасна». 
Современная семья постоянно находится в поиске «прекрасной любви». Любовь, в которой нет красоты, которая является лишь удовлетворением похоти (1 Ин 2, 16), которая есть лишь взаимное «использование» друг друга мужчиной и женщиной, делает человека рабом собственных слабостей. Не способствуют ли такому порабощению некоторые современные «культурные программы»? Они «играют» слабостями человека, делая его еще более слабым и беззащитным. 

Цивилизация любви означает радость – радость, между прочим, и от того, что «родился человек в мир» (Ин 16, 21). А следовательно, и радость от того, что супруги стали родителями. Цивилизация любви означает «сорадоваться истине» (1 Кор 13, 6). Цивилизация же, плоды которой – потребительское и антинатальное [т.е. направленное против рождения новой жизни – прим. пер.] мышление, не является и не может быть цивилизацией любви. И если семья важная для цивилизации любви, а об этом говорилось выше, - то лишь в силу особой близости и интенсивности уз, возникающих в ней между людьми и поколениями. В то же время ее легко ранить, ей легко навредить, она подвержена опасностям, которые ослабляют или уничтожают ее внутреннюю сплоченность и разрушают ее. В результате семья не только перестает свидетельствовать о цивилизации любви, но может стать ее противоположностью, антисвидетельством. Такая разбитая семья, в свою очередь, может способствовать укреплению некоей «антицивилизации», уничтожая любовь на разных уровнях сознания и порождая неизбежные последствия в социальной жизни общества. 
Любовь требовательна
14. Любовь, которой апостол Павел посвятил слова Гимна Первого послания к Коринфянам, любовь, которая «долготерпит и милосердствует», которая «все переносит» (Кор 13, 4-7), безусловно, является любовью требовательной. Ее красота именно в том, что она требовательна. Требовательная любовь формирует подлинное благо человека и излучает подлинное благо. Ибо благо, как говорит св. Фома
, по своей природе стремится «быть распространяемым». Любовь только тогда истинна, когда создает благо для личностей и общностей, когда этим благом одаривает других. Ведь только человек способен быть требовательным во имя любви по отношению к самому себе, может требовать любви от других. Ибо любовь требовательна. Требовательна, прежде всего, к тем, кто открыт учению Евангелия. Именно это провозглашает Христос в Своей наибольшей заповеди. Надо, чтобы современный человек открыл эту истину о требовательной любви на пороге создания семьи. Ибо она должна быть способна «все перенести». Продолжая мысль апостола, можно сказать, что любовь будет не способна «перенести все», если поддастся всякого рода «зависти», не сумеет «не превозноситься», «не гордиться», «не бесчинствовать» (1 Кор 13, 4-5). Настоящая любовь - учит Павел – другая: «всё покрывает, всему верит, всего надеется» (1 Кор 13,7). Именно такая любовь «всё переносит». В ней мощь Самого Бога, Который «есть Любовь» (1 Ин 4, 8, 16). В ней мощь Христа – Искупителя человека и Спасителя мира. 

Вот так размышляя над 13 главой Первого Послания к Коринфянам, мы в то же время самым простым путем входим в то, что следует назвать цивилизацией любви. Нет в Библии другого текста, который бы настолько просто и одновременно настолько полно выразил эту истину: Гимн любви! 
Опасности, угрожающие любви, угрожают и цивилизации любви. Ибо они поддерживают все то, что не есть любовь. На человеческом языке это называется одним словом: эгоизм – не только отдельного человека, но и эгоизм вдвоем, а в более широком плане – общественный эгоизм, например, классовый или национальный (национализм). Цивилизации любви противоречит – причем самым коренным образом – эгоизм в любом его обличье. Означает ли это, что любовь – прежде всего «антиэгоизм»? Нет, такое определение было бы слишком упрощенным и негативным. Хотя трудно спорить с тем, что любовь и цивилизация любви реализуются на пути преодоления разных форм эгоизма. У этого пути есть свое позитивное обозначение: «альтруизм» - как противоположность эгоизму. И всё же любовь – та, о которой пишет апостол Павел, является чем-то более богатым и полным. Гимн любви из Первого Послания к Коринфянам остается великой страницей цивилизации любви. В нем речь идет не только об отдельных проявлениях (как эгоизма, так и альтруизма), но прежде всего об определении человека как личности, которая находит себя посредством искренней самоотдачи. Самоотдача – это, конечно, дар, дар для другого и «ради других» - это самое важное измерение цивилизации любви. 

Мы подошли к самому корню евангельской истины о свободе. Личность проявляет себя в истине посредством свободы. Нельзя понимать свободу как вседозволенность. Свобода означает не только самоотдачу, но и внутреннюю дисциплину самоотдачи. В понимание самоотдачи (дара) вписана не только произвольная инициатива субъекта, но и такое измерение, как обязанность. Все это впоследствии реализуется в «единении личностей». Так мы оказываемся в самом сердце каждой семьи. 
Вместе с тем мы тут вступаем на путь противопоставления индивидуализма персонализму. Любовь и цивилизация любви связаны с персонализмом. Почему именно с персонализмом? Почему индивидуализм угрожает цивилизации любви? Ключ к ответу содержит Соборное выражение «искренняя самоотдача». Индивидуализм означает такое использование свободы, при котором субъект делает то, что хочет. Он не приемлет того, чтобы кто-то хотел или требовал от него чего-то во имя объективной истины. Он не желает «давать» другому, как и становиться «даром» в искренней самоотдаче. Индивидуализм остается эгоцентричным и эгоистичным. Его противопоставление персонализму возникает не столько на почве теории, сколько на почве «этоса». «Этос» персонализма альтруистичен. В радиусе его действия личность не только способна к искренней самоотдаче ради другого, но и более того – находит в этом радость. И это та самая радость, о которой говорит Христос (Ин 15, 11; 16, 20, 22). 

Если человеческие сообщества, а в их числе и семья, живут в атмосфере борьбы между цивилизацией любви и ее антиподами, то в этой борьбе следует искать необходимую основу в правильном понимании человека, и того, что свидетельствует об исполнении в нем человеческого. Нет, например, сомнений в том, что цивилизации любви противостоит так называемая «свободная любовь», тем более опасная, поскольку утверждает, что она опирается на «подлинное чувство». Подобное утверждение по сути дела убивает любовь. Сколько семей распались именно по этой причине! Несмотря на то, что предложение всегда следовать за «подлинным» чувством, внешне служит «свободной любви», в действительности же такое «следование» превращает человека в раба того, что св. Фома назвал «passions animae»
 - в раба человеческих страстей и инстинктов. 
«Свободная любовь» пользуется человеческими слабостями, предоставляя им некую благородную «оправу» с помощью разнообразных средств обольщения и, кстати, апробированного общественного мнения. Она стремится таким образом «успокоить» угрызения праведной совести. Стремится создать «нравственное алиби». Но при этом не принимает во внимание всех вытекающих отсюда последствий, особенно когда расплачиваются не только муж и жена, но и дети, которые становятся сиротами при живых родителях. 

Мотивацией этического утилитаризма являются, как известно, интенсивные поиски максимального счастья. Однако это «утилитарное счастье» часто понимается, бывает, только как удовольствие, как немедленное удовлетворение желаний, которое несмотря на объективные подлинного блага «делает счастливыми» отдельных людей. 
Вся эта программа утилитаризма, связанная с индивидуалистически запрограммированной свободой – свободой от ответственности – противоположна любви как выражению человеческой цивилизации в ее целостной и совокупной форме. Поскольку подобное понимание свободы попадает в обществе на благодатную почву, то существует опасность, что в соединении с любой человеческой слабостью оно представляет собой систематическую и постоянную угрозу семье. Тут можно привести множество примеров отрицательных последствий такой свободы и статистику по ним. Однако много боли и незаживающих ран остаются сокрытыми в глубине человеческих сердец.
И всё же, родительская и супружеская любовь обладает способностью залечивать эти раны, поскольку отдельные проявления угрозы не лишают ее собственной способности к восстановлению, столь благотворному для общины. Эта способность связана с Божией благодатью: благодатью прощения и примирения, которая дает силу духа каждый раз начинать все заново. Вот почему семья должна встретиться со Христом в Церкви посредством этого удивительного таинства, каким является Таинство Покаяния и Примирения. 
В этом же контексте особенно важно осознать, как необходима молитва вместе с семьями и за семьи. В особенности, если речь идет о семьях, находящихся на грани распада. Надо молиться, чтобы супруги возлюбили путь своего призвания даже тогда, когда он становится трудным, становится узким и тернистым и кажется непреодолимым. Надо молиться, чтобы они остались верны союзу с Богом.

«Семья – путь Церкви». В настоящем Послании мы желаем вместе исповедовать и провозглашать путь, который через супружескую и семейную жизнь ведет к Царствию Небесному (Мф 7, 14). Как важно, чтобы «единение личностей» в семье становилось приготовлением к «общению святых» на небе. Вот почему Церковь исповедует и провозглашает эту любовь, которая «все переносит» (1 Кор 13, 7), видя в этом – как и святой Павел – наибольшую добродетель (1 Кор 13, 13). Апостол никак не ограничивает сферу ее действия. Любовь – это призвание всех, и конечно, также супругов и семей. В Церкви все в равной мере призваны к святости (Мф 5, 48)
. 
Четвертая заповедь: «Почитай отца твоего и мать твою»
15. Четвертая заповедь Декалога касается семьи, ее внутреннего единства, можно сказать – солидарности. 
Вербально заповедь эта не говорит о семье, но фактически речь идет именно о ней. Словно Божий Законник не нашел другого слова для выражения единения поколений, кроме как «Почитай» (Исх 20, 12). Слово это дает еще одно объяснение, что такое семья. Речь не идет о том, чтобы «искусственно» превознести семью, но о том, чтобы дать определение, передающее ее субъектность и все права, какие вытекают из этой субъектности. Семья является общиной наиболее интенсивных взаимоотношений: между супругами, между родителями и детьми и между поколениями. Эту общину надо защитить. И потому Бог не находит выражения лучшего, чем именно это: «Почитай». 

«Почитай отца твоего и мать твою (…), чтобы продлились дни твои на земле, которую Господь Бог твой дает тебе» (Исх 20, 12). Эта заповедь следует за тремя фундаментальными заповедями, которые касаются отношений между человеком и Богом, между народом Израилевым и Богом: «Shema, Izrael», «Слушай, Израиль: Господь Бог наш Един есть» (Втор 6,4). «Да не будет у тебя других Богов пред лицем Моим» (Исх 20, 3). Эта первая и наибольшая заповедь одновременно является и заповедью любви Бога «превыше всего», «всем сердцем твоим, и всей душею твоею, и всеми силами твоими» (Втор 6,5; Мф 22, 47). Знаменательно, что четвертая заповедь вписывается в этот контекст: «Почитай отца и мать», - ведь они для тебя вроде как преемники Господа Бога на земле – те, кто дал тебе жизнь, а через это ввел в полный круг человеческого бытия: в род, в народ, в культуру. Это твои первые – после Бога – благодетели. Если Бог Сам добр, Он есть Благо, то самое большое участие в этой Его Благости принадлежит именно им. Следовательно, почитай родителей своих! Есть тут некоторая аналогия с почитанием, полагающимся Богу.

Четвертая заповедь наиболее тесно связана с заповедью любви. Между «почитай» и «возлюби» существует некая семантическая близость. В своей основе «почет, почитание» соотносится с добродетелью справедливости. По сути, невозможно даже представить себе почитания без любви – это относится как к Богу, так и к ближнему. Здесь же речь идет о «ближних» в значении предельно близком и тесном, то есть о родителях и детях. 

Но не слишком ли односторонний межличностный уклад в четвертой заповеди? Неужели она только детей обязывает почитать родителей? Если понимать дословно, то - да. Опосредованно же мы можем говорить и о «почитании» детей родителями. «Почитай!» - значит, признавай! Руководствуйся внутренним одобрением личности, прежде всего – отца и матери, но и всех других членов семьи тоже. Почитание в основе своей бескорыстно. Можно сказать, что это – «искренняя самоотдача одной личности другой», и в этом оно пересекается с любовью. Если четвертая заповедь требует такого почитания для отцов и матерей, требует его в интересах блага семьи, то, соответственно, в интересах того же блага она предъявляет требования и к родителям. Родители, хочется вам напомнить заповедь Божию, поступайте так, чтобы заслужить почитание (и любовь) ваших детей. Не оставляйте в «нравственной пустоте» Божие требование почитать вас. Ведь, в конечном счете, речь идет о взаимном почитании. Заповедь «почитать отца и мать» опосредованно говорит родителям: почитайте ваших детей, сынов и дочерей, как они того заслуживают. А заслуживают лишь потому, что они есть, и потому, что они такие, какие есть – с первой минуты зачатия. Эта заповедь является не только выражением внутрисемейных уз, но и показывает принцип их внутренней спаянности.

Далее заповедь гласит: «Чтобы продлились дни твои на земле, которую Господь Бог твой дает тебе». Это чтобы может вызвать «утилитарную» ассоциацию: почитай, с учетом будущей долговечности. Но эта ассоциация не может сузить истинного значения слова «почитай». Ибо она говорит и о бескорыстном отношении. «Почитать» не должно означать «узри корысть». Однако трудно не признать, что взаимное «почитание» в семье приносит ее членам несомненную пользу. «Почитание» также выгодно, как «выгодно» всякое истинное благо. 

Семья – это, прежде всего, благо «быть вместе»: быть вместе - есть суть блага для брака (отсюда и его неразрывность), и для семейной общины. Это благо можно также определить и как благо субъектности. Личность является субъектом и семья является субъектом, поскольку ее создают личности, в которых она «осубъективлена». Более того, необходимо отметить, что семья является субъектом больше, чем любое другое общество. Она более субъект, чем народ, чем государство, чем общество – не говоря о разного рода международных организациях. Все эти сообщества, а особенно народ, обладают собственной субъекностью настолько, насколько получают ее от человека и от его семьи. Эти замечания не носят чисто «теоретический» характер. И высказаны не для того, чтобы «повысить» мнение о семье. Речь скорее идет о том, чтобы еще раз напомнить, что такое семья. Об этом говорит четвертая заповедь. 

Далее необходимо показать важность этой заповеди и для современной системы прав человека. Законы говорят юридическим языком. Бог же говорит просто: «Почитай». Вот где видно, как хрупки и безрезультатны все «права человека», если в их основе нет этого «почитай». А если нет «почитания», иначе говоря, признания человека просто потому, что он является человеком, конкретным человеком, то одних только прав будет недостаточно.
Стало быть, не будет преувеличением сказать, что жизнь народов, государств и международных организаций «проходит через семью». И также «опирается» на четвертую заповедь Декалога. Эпохе, в которой мы живем, при всех многочисленных декларациях на тему прав, в какой-то мере грозит «отчуждение». В некоторой степени мы имеем дело с плодами «просветительских» предпосылок, в соответствии с которыми человек становится более человеком, когда он «только» человек. Как тут не утверждать, что нашей эпохе грозит «отчуждение» от всего, что по-разному, но составляет богатство человека. Это относится и к семье. Утверждение личности в значительной мере связано с семьей. Связано и с четвертой заповедью. Семья, по мысли Бога, - первая школа человеческого в любом виде: будь человеком! В этом заключен императив: будь человеком как сын своей отчизны, как гражданин своего государства, как – в современном значении – гражданин мира. Бог, который дал человечеству четвертую заповедь, это – Бог «дружелюбный» в отношении человека (filantropos, как говорили греки). Создатель вселенной – Бог любви и жизни. Он желает, чтобы человек имел жизнь и чтобы имел ее с избытком, как говорит Христос (Ин 10, 10), может, прежде всего благодаря семье. 
Тут следует добавить, что цивилизация любви прежде всего связана с семьей. Многими цивилизация любви воспринимается как еще одна утопия. Но ведь ни от кого нельзя требовать любви, как и нельзя ее никому навязать силой. Любовь может быть только свободным выбором человека. Ее можно либо принять, либо отвергнуть.

И это без сомнения так. А между тем Христос оставил нам заповедь любви, подобно тому, как Бог на горе Синай сказал человеку: «Почитай отца твоего и мать твою». Это значит, что любовь – не утопия. Она дана людям как долг, исполнить который можно благодаря благодати Божией. Она дана мужчине и женщине в таинстве брака как принцип «обязательства». Она становится для них источником взаимного обязательства – сначала супружеского, а далее – родительского. В таинстве брака супруги взаимно отдают себя друг другу и взаимно друг друга принимают, выражая готовность принять и воспитать потомство. Вот где, без сомнения, – фундамент человеческой цивилизации, который не определить иначе, как «цивилизация любви». 

Семья и есть выражение такой любви. Ее начало. Можно сказать, что через семью протекает главное течение цивилизации любви. И если эта цивилизация не хочет остаться утопией, то свою «общественную основу» она должна искать в семье. 

 Отсюда берут начало голоса, которые в христианской традиции звучали из уст Отцов Церкви. Эти голоса говорили о «домашней Церкви», о «малой Церкви». Следовательно, говорили о цивилизации любви как о возможном устройстве жизни и сосуществования людей. «Быть вместе» по-семейному. Быть друг для друга. Создавать общинное пространство утверждения для каждой личности, для каждого человека ради него самого, то есть потому, что он является «именно таким человеком». Этот человек может быть убогим, с отклонениями в развитии, таким, о котором так называемое «прогрессивное» общество хотело бы вовсе не знать. Семья тоже может стать похожей на такое общество. Может стать «прогрессивной» в том смысле, что спешит избавиться от старых, больных и калек. Такое происходит из-за отсутствия веры в Бога, в Того Бога, у Которого «все живы» (Лк 20, 48). Живы, поскольку призваны к полноте Жизни в Нем. 
Итак, цивилизация любви возможна, и это не утопия. Но возможна только посредством постоянного и живого отнесения к Богу и «Господу нашему Иисусу Христу, от Которого именуется всякое отечество [родительство] на небесах и на земле» (Еф 3, 14-15) и в Котором берет начало всякая человеческая семья. 

Воспитание

16. В чем суть воспитания? Представляется, что, отвечая на этот вопрос, нельзя не затронуть двух фундаментальных истин: во-первых, человек призван к жизни в истине и любви; во-вторых, каждый находит себя посредством искренней самоотдачи. Это в равной мере относится как к тем, кто воспитывает, так и к тем, кого воспитывают. Воспитание представляет собой процесс, в котором особое значение имеет взаимное единение личностей. Воспитатель – личность, которая «рождает» в духовном значении. Такое воспитание – это истинное апостольство. Оно представляет собой совместное возрастание в истине и любви, движение к той конечной цели, которой является призвание человека Богом Отцом, Сыном и Святым Духом. 

Родительство создает только ему одному свойственное пространство для сосуществования и совместной деятельности самостоятельных личностей. Это, особым образом, относится к матери, когда зарождается новый человек. В первые месяцы жизни, связанные с пребыванием в утробе матери, между ребенком и матерью возникает особая связь, которая уже в значительной мере носит воспитательный характер. Уже в перенатальный период мать формирует не только организм ребенка, но, опосредованно, и всё человеческое в нем. И хотя этот процесс в первую очередь идет от матери к ребенку, наблюдается также и своеобразное воздействие на мать со стороны ребенка, который должен родиться. Этот процесс взаимного влияния проявит себя более явно после появления ребенка на свет. Мужчина-отец непосредственно не участвует в этом процессе. Однако ему необходимо сознательно включиться в ожидание ребенка, который должен родиться, и, по возможности, присутствовать в момент его появления на свет.

Для «цивилизации любви» очень важно, чтобы мужчина почувствовал себя одаренным материнством женщины, своей жены. В дальнейшем это будет иметь огромное влияние на весь воспитательный процесс. Очень много зависит от того, участвует ли он и в какой мере в этом первом этапе формирования человека, вовлечены ли и в какой мере его мужественность и его отцовство в материнство его жены.

Ведь воспитание – это, прежде всего, одаривание человеческим, двустороннее, одаривание. Родители одаривают своим уже зрелым человеческим родившегося ребенка, а он, в свою очередь, одаривает их той новизной и свежестью, которые он принес с собой в мир. Это относится и к тем случаям, когда рождаются дети больные, с отклонениями в физическом или психическом развитии. И в этих случаях проявляет себя человеческое, которое тоже воспитывает, но по-своему.

Не случайно Церковь во время венчания спрашивает: «Имеете ли вы намерение с любовью принимать детей, которых пошлет вам Бог, и воспитывать их в христианской вере?»
. В воспитании супружеская любовь проявляется как подлинно родительская любовь. «Единение личностей», которое стоит у начал семьи как супружеская любовь, дополняется воспитанием и распространяется на детей. Речь тут идет о том, чтобы принять всё то потенциальное богатство, каким является каждый человек, который растет и развивается в семье. Речь идет о том, чтобы не позволить ему пропасть или деградировать, а наоборот, поддерживать и развивать в нем зрелое человеческое. Это тоже взаимный процесс: воспитатели-родители в определенной степени становятся и воспитуемыми. Уча своего ребенка человеческому, они сами заново познают это человеческое и заново ему учатся. Здесь открывает себя органичная структура семьи, так же как открывается и основное значение четвертой заповеди. 

Родительское «мы» мужа и жены выстраивается через рождение потомства и воспитание в «мы» семьи. Эта семья состоит из двух поколений и готова к тому, чтобы постепенно становиться семьей нескольких поколений. В таком измерении свое участие принимают, с одной стороны, родители родителей, а с другой – дети их детей.

Насколько родители, одаривая жизнью, участвуют в творческом действии Бога, настолько в воспитании оба становятся участниками Его отцовской, а вместе с тем и материнской педагогики. Божие Отцовство – согласно апостолу Павлу – является прообразом всякого родительства во Вселенной (Еф 3, 14-15), а в особенности – человеческого материнства и отцовства. Этой Божией педагогике лучше всего учит нас Предвечное Слово Отца, Которое, став Человеком, открыло человеку его человеческое во всей его полноте, то есть открыло сыновство Божие. Открыло, в чем суть воспитания. Через Христа всякое воспитание в семье и вне семьи оказывается введенным в спасительное измерение Божией педагогики, обращенной ко всем людям и ко всем семьям, и обретающей свою полноту в Пасхальной тайне смерти и Воскресения Христа. В этой наивысшей точке нашего Искупления начинается весь (и любой) процесс христианского воспитания, которое является и воспитанием для достижения полноты человеческой сущности. 

Первыми из числа непосредственных воспитателей детей всегда остаются их родители. Это их первое и основное право. Именно потому, что они родители, они являются и воспитателями. И если эту задачу родители разделяют с другими людьми, а также с различными институтами, например, с Церковью и государством, то в этом находит свое отражение принцип взаимопомощи. Родители не в состоянии удовлетворить все потребности процесса воспитания в целом, особенно, если речь идет об образовании, или об обширной сфере социализации. В тех сферах, где семье не удается эффективно действовать самой, принцип взаимопомощи оказывает поддержку родительской любви и служит семейному благу. Таким образом, взаимопомощь дополняет родительскую любовь и вместе с тем подтверждает ее фундаментальный характер. Все другие участники воспитательного процесса действуют в известной мере от имени родителей, руководствуясь их согласием, а в определенном смысле – даже их пожеланиями. 
Воспитательный процесс продолжается до того момента, пока – после достижения некой степени психофизической зрелости – у человека не начинается процесс «самовоспитания». С годами самовоспитание перерастает предыдущий процесс воспитания. Но перерастая его, оно и в дальнейшем будет продолжать расти из него. Молодой человек встречает новых людей, попадает в новое окружение, в частности – новых учителей, друзей в школе, которые начинают оказывать на него влияние, добавим при этом - как положительное, так и отрицательное. Новые контакты порождают определенную дистанцию, а то и сопротивление родительскому воспитанию и семье. И всё же, несмотря ни на что, процесс самовоспитания в основном подтверждает то, что было заложено в ребенке – мальчике или девочке – посредством воспитания в семье и в школе. Даже изменяясь, следуя по лично избранному пути, молодой человек по-прежнему остается в орбите собственных экзистенциальных корней.

На этом фоне по-новому вырисовывается значение четвертой заповеди: «Почитай отца твоего и мать твою» (Исх 20, 12). Она остается всё так же органично связанной со всем обрисованным тут процессом воспитания человека. Родительство, этот первый и главный факт одаривания человеческим, открывает перед родителями и детьми далеко идущие перспективы. Рождение в теле есть начало дальнейшего «рождения», постепенного и многостороннего, которое происходит в процессе воспитания. Заповедь Декалога требует от ребенка почитать отца и мать. Эта же заповедь накладывает на родителей практически «симметричное» обязательство. Они так же должны «почитать» своих детей – как маленьких, так и взрослых. Такое отношение – существенно важное и обязательное условие любого воспитания, даже в школьный период. «Почитание», или принятие человека как человека остается непременным условием истинного процесса воспитания. 

Если говорить об участии Церкви в процессе воспитания, то в свете Традиции и Соборного Учения необходимо сказать следующее: речь идет не о том, чтобы доверять Церкви только религиозно-нравственное воспитание, но, чтобы воспитывать вместе с ней. Более того – чтобы воспитывающая семья делала это в лоне Церкви, принимая, таким образом, участие в жизни и миссии Церкви. Более всего Церковь стремится воспитывать «через семью», опираясь на присущее ей «состояние благодати» и «харизму» семейной общины. 

Одна из областей, где семья играет незаменимую роль, - религиозное воспитание, благодаря которому она возрастает как «Домашняя Церковь». Религиозное воспитание и катехизация детей вводит семью в пределы Церкви как истинный субъект евангелизации и апостольства. Здесь речь идет о законе, связанном с религиозной свободой. Семьи, а конкретно – родители, имеют право выбрать для своих детей религиозное и нравственное воспитание, соответствующее их собственным убеждениям. Но даже если они доверяют эту задачу церковным институтам или школам, организованным церковными институтами, они все равно должны оставаться добросовестными воспитателями своих детей.

Говоря о воспитании, нельзя забывать о такой важной его части как распознание собственного жизненного призвания, и, в частности, – о подготовке к семейной жизни. Церковь прилагает много усилий и предпринимает немало инициатив в области, посвященной подготовке к браку, которые реализуются, например, в виде курсов для помолвленных (обрученных). Всё это важно и даже необходимо. Нельзя, однако, забывать, что подготовка к будущей жизни в браке – это, прежде всего, задача семьи. Безусловно, только духовно здоровые семьи могут надлежащим образом выполнить эту задачу. А потому следует подчеркнуть необходимость особого единства семей, которое может иметь разные организационные формы, как, например, «семья семей» или «оазис семей». Благодаря такому единству, семья получает поддержку, помогающую сблизиться не только отдельным людям, но и целым общинам, побуждая их к совместной молитве и поиску правильных ответов на существенно важные вопросы, которые ставит жизнь. Разве это не прекрасная форма апостольства семей среди семей? Надо, стало быть, чтобы семьи устанавливали более тесные отношения друг с другом. Таков общий принцип воспитания: родители воспитываются в общении с другим родителями, а дети – в общении с другим детям. Так создается особая традиция воспитания, руководствующаяся принципами «Домашней Церкви». 

Евангелие любви – неисчерпаемый источник всего, что питает человеческую семью как «общину личностей». В любви находит поддержку и конечный смысл весь процесс воспитания – как зрелый плод родительской любви. Проходя через трудности, страдания и разочарования, неразрывно связанные с воспитанием человека, любовь постоянно сдает экзамен. Но чтобы сдать этот экзамен, необходим источник духовной силы. Этот источник неизменно находится в Том, Кто «до конца возлюбил» (Ин 13, 1). Мы видим, насколько сильно воспитание связано с цивилизацией любви: оно – часть этой цивилизации, оно зависит от этой цивилизации и, в значительной мере, способствует ее построению. Неустанная и исполненная любви молитва Церкви в Год Семьи – это молитва о воспитании человека, молитва о том, чтобы семьи отважно и уверенно исполняли свою воспитательную миссию, несмотря на трудности, которые порой кажутся непреодолимыми. Церковь молится о том, чтобы победили силы цивилизации любви, которые имеют источник в Боге; силы, которым она неизменно служит на благо всей человеческой семьи. 

Семья и сообщество 
17. Семья – община личностей, самая маленькая социальная ячейка и как таковая является главным институтом в жизни любого общества. 

Чего институт семьи ожидает от общества? Прежде всего, признания своей идентичности и принятия себя как субъекта общества. Эта социальная субъектность связана с идентичностью каждого супружества и каждой семьи. Супружество, лежащее в основе института семьи, возникает благодаря союзу, посредством которого «мужчина и женщина устанавливают между собой общность всей жизни, по самой природе своей направленную на благо супругов и к порождению и воспитанию потомства»
. Только такой союз можно признать «браком» и подтвердить его социальный статус в обществе. Нельзя признать браком любые другие отношения между людьми, которые не отвечают этим условиям, несмотря на то, что сегодня существуют подобные тенденции, весьма опасные для будущего семьи и общества. 

Ни одно человеческое общество не может позволить себе рисковать, проявляя нездоровую толерантность по отношению к таким жизненно важным вопросам, как суть брака и семьи. Нравственный релятивизм в этих вопросах наносит вред самому обществу, его истинному социальному единству и гуманистическому укладу. Совершенно понятно, почему Церковь отстаивает и защищает ценность естественной человеческой семьи и призывает соответствующие институты, в частности парламенты и государства, а также международные организации, не поддаваться искушениям современности. 

Семья как община любви и жизни – наиболее мощно «укорененное» общество, при этом общество суверенное, хотя в то же время и многосторонне зависимое. А потому принцип суверенности института семьи, как и сам факт ее многосторонней зависимости, позволяет говорить о правах семьи. В 1983 г. Апостольская столица опубликовала Декларацию прав семьи, которая и поныне сохраняет свою актуальность. 
Права семьи демонстрируют особую близость с правами человека. Ибо если семья есть община личностей, то ее самореализация в значительной мере зависит от того, соблюдаются ли права каждой в отдельности человеческой личности, входящей в эту общину. Некоторые из этих прав касаются семьи непосредственно, как например, право супругов стать родителями и воспитывать своих детей, а некоторые - имеют к семье опосредованное отношение. Тут особое значение имеет право собственности, в частности, так называемой семейной собственности, и право на труд. 

Вместе с тем права семьи – это не математическая сумма прав отдельных личностей. Ибо семья – нечто большее, нежели каждый отдельно взятый человек. Это община родителей и детей, иногда - это община нескольких поколений. А потому ее субъектность требует своих собственных специфических прав. Эта субъектность формируется, прежде всего, на принципах морали. Декларация прав семьи, исходя из этих принципов, укореняет жизнь семьи в социально-правовом укладе «большого» общества, то есть, прежде всего, народа, затем государства, а также международных сообществ. Каждое из этих «больших» сообществ, по крайней мере, опосредованно, обусловлено бытием семьи. Определение задач и обязанностей «большого общества» по отношению к семье – вопрос чрезвычайно важный. 

 В первую очередь, тут следует отметить почти органичную связь, существующую между семьей и народом. Конечно, не во всех случаях можно говорить о народе в собственном смысле. Есть разные этнические группы и племена, которые еще не стали народом, но при этом в какой-то мере выполняют функцию «большого» общества. Как в этом случае, так и тогда, когда речь идет о больших исторических народах, связь семьи с ними осуществляется главным образом через культуру. В каком-то смысле родители рождают детей и для народа тоже, чтобы они стали его частью, стали наследниками исторического и культурного богатства, каким этот народ располагает. Идентичность семьи уже у самых истоков предполагает некое ее участие в идентичности народа, к которому она принадлежит.

Семья, принимая участие в культурном наследии народа, способствует формированию той специфической суверенности, которой народ обладает благодаря своей культуре и своему языку. Я имел возможность сказать об этом на Конгрессе ЮНЕСКО в Париже в 1980 г., и часто к этому возвращаюсь, поскольку данное утверждение представляется мне чрезвычайно важным. Через свою культуру и свой язык не только народ, но и каждая семья обретает духовную суверенность. Без понимания этого трудно объяснить множество фактов в истории народов, особенно европейских, фактов как давних, так и нынешних, возвышающих, но и болезненно ранящих побед и поражений. Мы видим, как органично семья связана с народом, а народ – с семьей. 

Если говорить о государстве, то связь семьи с ним отчасти аналогична, а отчасти – она иная. Государство отличается от народа внутренней структурой, само по себе оно менее «семейно», но более устроено и организовано, более «бюрократично». И, тем не менее, у этой государственной структуры, у этого устройства всегда есть своя «душа» в той мере, в какой она соответствует природе «политической общины», юридически подчиненной общему благу
. Можно сказать, что семья - душа каждого государства настолько, насколько является по отношению к нему субъектом так называемого принципа взаимопомощи. Семья - сообщество, которое не располагает всеми средствами, необходимыми для реализации своих целей, особенно в области образования и воспитания. Поэтому здесь необходима помощь государства (в соответствии с указанным принципом); там же, где семья самодостаточна, ей следует предоставлять возможность действовать самостоятельно; более того, государственное вмешательство в таких случаях может пойти ей во вред, стать выражением не уважения, а попрания прав семьи. Помощь государства необходима только тогда, когда семья действительно не справляется собственными силами.

Помимо сферы воспитания и образования (различного уровня) помощь государства – не исключая и частные инициативы – проявляется через действие институтов, ставящих себе целью охрану жизни и здоровья граждан, в особенности посредством принятия соответствующих мер в сфере труда. В наше время одной из важнейших угроз для семьи является безработица, проблему которой стараются решить многие общества. Решение этой проблемы – вызов политическим системам отдельных государств и предмет глубоких размышлений для социального учения Церкви. Найти правильные решения в этой области – вопрос безотлагательный, это должны быть такие решения, которые, выйдя за границы своего государства, устремятся навстречу огромному числу семей, для кого отсутствие работы - это трагическое состояние крайней нужды
. 

Говоря о труде по отношению к семье, следует подчеркнуть важность и тяжесть домашней работы женщины в семье
. Эта работа должна быть однозначно оценена по достоинству. Труд каждой женщины, связанный с рождением ребенка, уходом за ним, кормлением, воспитанием, особенно в первые годы, настолько велик, что с ним не может сравниться ни одна работа по специальности. Надо, чтобы этот факт нашел соответствующее понимание в сфере обязательного права на труд. Надо, чтобы материнство воспринималось как достаточное основание для соответствующей оплаты, необходимой для содержания семьи на этом чрезвычайно важном этапе ее жизни. 

Мы видим, как сильно семья нуждается в помощи, чтобы быть признанной основополагающей и, в определенном смысле, «суверенной» общиной. Ее «суверенность», однако, необходима для блага общества. Подлинно суверенный и духовно сильный народ всегда состоит из крепких семей: семей, осознающих свое призвание и миссию в истории. Семья всегда находится в центре этих задач и событий. Любое действие, отодвигающее ее на задний план, отказ от полагающегося ей в обществе положения, будет означать уничтожение подлинно социальной субстанции. 
II
ПОКА С НИМИ ЖЕНИХ
В Кане Галилейской

18. В одной из бесед с учениками Иоанна Крестителя Иисус вспоминает о приглашении на свадебный пир и о присутствии среди приглашенных Жениха: «пока с ними жених» (Мф 9, 15). Тем Он хотел дать понять, что в Нем исполнится ветхозаветный образ Бога как Жениха, и стремился в полноте открыть тайну Бога как тайну Любви.

Называя себя «Женихом», Иисус показывает саму сущность Бога и подтверждает Его великую любовь к человеку. Выбор этого образа опосредованно проливает свет и на глубокую истину о супружеской любви. Так Иисус стремится показать, что Божие Отцовство, Божия любовь вмещает любовь мужчины и женщины, которая ведет к браку. Вот почему в самом начале своего призвания Он оказался в Кане Галилейской. Он находится на свадебном пиру вместе с Девой Марией и первыми своими учениками (ср. Ин 2, 1-11). Этим присутствием Он показывает, насколько глубоко истина о семье вписана в Божие Откровение и в историю спасения. В Ветхом Завете, в частности в книгах Пророков, есть прекрасные слова о Божией любви: эта любовь заботлива, как любовь матери к своему чаду, чутка, как любовь жениха к невесте, ревностна, но ревностна в новобрачном значении. Эта любовь не приказывает, она - прощает, она склоняется над человеком, как отец над расточительным сыном, эта любовь движет человеком и делает его участником жизни Божией. Это вызывающая изумление любовь, о которой языческий мир не имел понятия.

Иисус пришел в Кану Галилейскую как вестник Божией истины о браке, той истины, на которую может опереться семья при возникновении жизненных испытаний. Иисус провозглашает эту истину самим Своим присутствием на свадьбе в Кане Галилейской, провозглашает ее также посредством первого Своего «знамения», которое явил там, превратив воду в вино. 

Истину о супружестве Он провозглашает и когда беседует с фарисеями, объясняя им, что любовь, которая происходит от Бога, это любовь нежная и заботливая, но вместе с тем она становится источником глубоких и радикальных требований. Намного менее требовательным, казалось, был Моисей, который разрешил разводы. Когда во время известного спора фарисеи ссылаются на Моисея, Христос говорит: «сначала не было так» (Мф 19, 8). И напоминает им: Тот, Кто создал человека, создал мужчину и женщину, сказал: «потому оставит человек отца своего и мать свою, и прилепится к жене своей; и будут (два) одна плоть» (Быт 2, 24). Делая логический вывод, Христос добавляет: «Так что они уже не двое, а одна плоть» (Мф 19, 6). А на их возражения и ссылку на Моисея отвечает: «Моисей по жестокосердию вашему позволил вам разводиться с женами вашими, а с начала не было так» (Мф 19, 8). 

Христос обращается к тому «началу» и там обнаруживает первоначальный замысел Божий, на котором основывается семья, а через нее – и вся человеческая история. Естественный институт брака становится по воле Христа подлинным таинством Нового Завета, скрепленного Его искупительной кровью. Супруги и семьи, помните, какой ценой вы искуплены! (ср. 1 Кор 6, 20)

Однако, эту прекрасную истину человеку трудно принять и реализовать. Можно не удивляться Моисею, который уступил своим соотечественникам, коль скоро даже апостолы, слыша, что говорит Иисус, отвечали: «Если такова обязанность человека к жене, то лучше не жениться» (Мф 19, 10). Иисус разделяет требование Бога, которое было поставлено людям изначально ради блага мужчины и женщины, семьи и всего общества. Однако Он объясняет и вопрос безбрачия ради Царствия Небесного. Так же как жизнь в семье, безбрачие может быть животворным, хотя и по-другому. Отсюда берет начало посвященная жизнь, монашество и монашеские ордена Востока и Запада, а также целибат священников в латинской традиции католической Церкви. Дело не в том, что «лучше не жениться», а в том, что есть любовь только ради Царствия Небесного, которая выбирает безбрачие (Мф 19, 12). 

И все же, жениться и выходить замуж – основное призвание человека, которое разделяет большинство представителей Народа Божия. Ведь именно из семей берутся живые камни для духовного строительства, о котором говорит апостол Петр (ср. 1 Петр 2, 5). Телá супругов являются храмами Святого Духа (ср.1 Кор 6, 19). Передача Божественной и человеческой жизни происходит одновременно. В браке рождаются не только человеческие сыновья, но и усыновленные сыны Божии, имеющие через Христа новую жизнь в Святом Духе. 

Таким образом, дорогие братья и сестры, супруги и родители, Жених с вами. Вы знаете, что Он – Добрый Пастырь. Узнаёте Его голос. Знаете, куда Он вас ведет, как борется Он за пастбища, на которых вам предстоит обрести жизнь и иметь ее с избытком. Знаете, как борется Он с хищными волками и готов вырвать из их пасти каждую овечку из своего стада, каждого мужа и жену, каждого сына и дочь, каждого члена ваших семей. Знаете, что Он – Добрый Пастырь, Который «полагает жизнь свою за овец» (Ин 10, 11), Который избегает бездорожья множества современных идеологий и говорит всю правду сегодняшнему миру так, как когда-то говорил ее фарисеям в Евангелии, так, как провозглашал ее Своим апостолам, а потом апостолы несли ее в тогдашний мир и провозглашали людям того времени – как евреям, так и грекам. Ученики отдавали себе отчет в том, что Христос обновил все творение, что человек стал «новым творением»: отныне он не грек или еврей, не раб или свободный человек, и даже не мужчина или женщина, а «единственный» во Христе (Гал 3, 28), и у него то самое новое достоинство усыновленного чада Божия. На этого человека сошел в День Пятидесятницы Дух Утешитель, Дух Истины, положив начало новому Божиему Народу – Церкви как предвосхищению новой земли и нового неба (Откр 21, 1).

 Те апостолы, которые до этого всего боялись, в том числе брака и семьи, обрели смелость. Они поняли, что брак и семья составляют подлинное призвание, идущее от Бога, и что это – апостольство, апостольство мирян. Брак и семья призваны преобразить обличие земли, обновить сотворенный мир и все человечество.

Дорогие семьи, вот почему и вам надлежит быть смелыми. Надлежит всегда быть готовыми к тому, чтобы дать свидетельство той надежды, которая заключена в вас (1 Петр 3, 15) и которую Добрый Пастырь укоренил в вашем сердце через Евангелие. Вам надлежит быть готовыми к тому, чтобы идти за Ним по живительным пастбищам, какие Он создал для вас Пасхальной тайной Своей смерти и Воскресения. 

Не бойтесь никаких опасностей! Сила Бога несравнимо больше всех ваших трудностей! Несравнимо больше зла, укоренившегося в мире, это – сила Таинства Примирения; Отцы Церкви называли это таинство «вторым крещением». Несравнимо большей, чем испорченность современного мира, является Божия сила таинства Миропомазания, которое мы получаем следом за крещением, и несравнимо больше и превыше всего - это сила таинства Евхаристии. 

Евхаристия – удивительное таинство. Христос оставил нам в нем Самого себя как пищу и питье, как источник спасительной силы. Оставил, чтобы имели жизнь вечную и имели ее с избытком (Ин 10, 10). Эта жизнь, которая заключена в Нем, жизнь, которую Он передал нам вместе с даром Святого Духа, воскреснув из гроба на третий день после Своей смерти. Эта жизнь – ради нас. Ради вас, дорогие мои супруги, родители и семьи! Разве не по-семейному Христос установил таинство Евхаристии во время Тайной вечери? Христос близок вам так же, как вы близки друг другу, когда собираетесь все вместе за столом. Он – Эммануил, Бог с нами, когда вы приближаетесь к престолу с Евхаристией. Но бывает и так, как случилось в Эммаусе, мы узнаём Его лишь по «преломлению хлеба» (Лк 24, 45). Бывает, что Он долго стоит у наших дверей и стучится, чтоб Ему открыли, чтоб Он мог войти и вечерять с нами (ср. Откр 3, 20). Его Тайная Вечеря и сказанные тогда слова заключают в себе всю мощь и всю мудрость Жертвы Креста. Нет иной силы и иной мудрости, которая могла бы искупить нас и посредством которой мы могли бы содействовать спасению других. Нет другой такой силы, которая помогала бы и вам, дорогие родители, воспитывать детей или, в соответствующий момент, начать воспитывать самих себя. Эта воспитательная сила Евхаристии оправдывает себя на протяжении целых столетий и по отношению ко многим поколениям.
Добрый Пастырь всегда и везде с нами. Так же как в Кане Галилейской Он был Женихом среди женихов, был рядом с супругами, которые желали довериться друг другу на всю жизнь, так и сегодня, Добрый Пастырь рядом с вами. Он - надежда, Он - сила сердец, Он - источник всё нового энтузиазма и знак победы цивилизации любви. Христос, Добрый Пастырь, повторяет нам: Не бойтесь! Я с вами. «Я с вами во все дни до скончания века» (Мф 28, 20). Откуда такая сила? Откуда такая уверенность, что Ты – с нами, если Ты, Сын Человеческий, был казнен и умер, как обычный человек? Откуда такая уверенность? Евангелист говорит: «До конца возлюбил их» (Ин 13, 1). А значит Ты нас любишь, Ты, Который есть Первый и Последний, и Живой; Ты, Который «был мертв, и се, жив во веки веков» (Откр 1, 17-18).
Великая тайна

19. Святой Павел говорит о семейной жизни - «тайна сия велика» (Еф 5, 32). Написанное им в Послании к Ефесянам о «великой тайне» своими корнями уходит в Книгу Бытия, в традицию Ветхого Завета. И в то же время - это новый подход к пониманию семьи, который стал частью общего учения Церкви. 

Церковь признает, что таинство брака - это «великая тайна», в которой находит свое отражение новобрачная любовь Христа к Своей Церкви. Павел пишет: «Мужья, любите своих жен, как и Христос возлюбил Церковь и предал Себя за нее, чтобы освятить ее, очистив банею водною, посредством слова» (Еф 5, 25-26). Вне всяких сомнений, тут апостол говорит о крещении, о котором так проникновенно пишет в Послании к Римлянам; о крещении, которое есть участие в смерти Христа, чтобы мы удостоились жизни во Христе (Рим 6, 3-4). Христианин рождается как новый человек в этом именно таинстве. Крещение обладает силой давать новую жизнь, жизнь Божию. Именно в нем концентрируется тайна Бога-Человека. «Иисус Христос, наш Господь, Сын Бога Всевышнего, стал Сыном Человеческим, чтобы человек мог стать сыном Божиим», - скажет позже св. Ириней, а следом за ним - и многие Отцы Церкви как на Востоке, так и на Западе
. 

Вот этот Бог, Который стал Человеком, и есть Жених. В Ветхом Завете Ягве -Жених Израиля, избранного народа: Жених требовательный, ревнивый и верный. Но ни измены, которые он узнал от своей Невесты, ни отступничество и идолопоклонство Израиля, которые Пророки описали так впечатляюще драматично, - ничто не смогло уничтожить любовь, которой Бог-Жених «до конца возлюбил» (Ин 13, 1).

Эта новобрачная общность между Богом и Его народом нашла свое подтверждение и исполнение во Христе, в Новом Завете. Христос заверил нас, что Жених с нами (Мф 9, 15). Он - со всеми нами, с Церковью, поскольку является Ее Женихом. Церковь становится невестой: невестой Христа. В словах Послания к Ефесянам эта невеста присутствует во всех крещеных, она – стоит перед своим Женихом. Апостол Павел пишет: «возлюбил Церковь и предал Себя за нее (…), чтобы предоставить ее Себе славною Церковью, не имеющею пятна, или порока, или чего-либо подобного, но дабы она была свята и непорочна» (Еф 5, 25-27). Благодаря этой любви, которой Жених «до конца возлюбил», Церковь вновь и вновь становится святой в своих святых. Но при этом не перестает быть Церковью грешников. Ибо грешники, «мытари и блудницы», призваны к святости, как Сам Христос утверждает в Евангелии (Мф 21, 31). Все мы призваны к тому, чтобы стать Церковью во славе, святой и непорочной. «Освящайтесь и будьте святы, ибо Я (Господь, Бог ваш) свят» (ср. Лев 11, 44 и 1 Петр 1, 16). 

Вот глубиннейшее измерение «великой тайны», вот суть сакраментальной самоотдачи в Церкви, глубиннейший смысл крещения и Евхаристии. Всё это – плоды той любви, которой Жених до конца возлюбил и продолжает любить, и этой любовью одаривает всё новых людей, приобщая их к жизни в Боге. 

Апостол Павел пишет: «Мужья, любите своих жен» (Еф 5, 25), чтобы потом сказать еще сильнее: «Так должны мужья любить своих жен, как свои тела; любящий свою жену любит самого себя. Ибо никто никогда не имел ненависти к своей плоти, но питает и греет ее, как и Господь Церковь, потому что мы члены тела Его и от костей Его» (Еф 5. 28 – 30). И потому Павел обращается к супругам со словами: «повинуясь друг другу в страхе Божием» (Еф 5, 21). 
Это, безусловно, новое понимание предвечной истины о браке и семье в свете Нового Завета. Истину эту Христос провозглашает посредством Евангелия, Своим присутствием в Кане Галилейской, Крестной смертью и через таинства Церкви. Супруги находят во Христе точку соотнесения со своей новобрачной любовью. Когда апостол Павел говорит о Христе как о Женихе Церкви, он прибегает к аналогии с их новобрачной любовью. Цитирует Книгу Бытия: «Потому оставит человек отца своего и мать свою, и прилепится к жене своей; и будут (два) одна плоть» (Быт 2, 24). Это и есть та «великая тайна» предвечной любви, которая сначала явлена в творении, а потом явлена во Христе и перенесена на Церковь: «Тайна сия велика, - повторяет апостол, - я говорю по отношению ко Христу и к Церкви» (Еф 5, 32). А значит, нет понимания Церкви как Мистического Тела Христа, как знака Завета человека с Богом во Христе, как повсеместно распространяемого таинства спасения без соотнесения с «великой тайной» - тайной, связанной с созданием человека мужчиной и женщиной и призванием их обоих к супружеской любви, к материнству и отцовству. Нет той «великой тайны», какой является Церковь и народ во Христе, без этой «великой тайны», какой есть «одна плоть» (Быт 2, 24; Еф 5, 31-32), то есть брак и семья. 

Семья сама есть великая тайна Божия. Семья сама, будучи «Домашней Церковью», есть Невеста Христова. Вселенская Церковь, а в ней - каждая поместная Церковь – становится невестой Христа посредством «Домашней Церкви», посредством той любви, которая в ней переживается: любви супружеской, родительской, сестринской и братской, любви, которая является общиной людей и поколений, любви человеческой, которую нельзя представить без Жениха, без той любви, которой Он первый возлюбил до конца. Так же и супруги, только любя «до конца», могут приобщиться к этой любви, к этой «великой тайне». Они либо приобщаются к ней, либо вообще не ведают, что значит любовь. Не ведают, в чем клялись друг другу, какие взаимные обязательства на себя принимали, не понимают, за что несут взаимную ответственность. А это - всегда опасно для их брака.

Учение, заключенное в Послании к Ефесянам, поражает своей глубиной и в то же время – этической силой. Указывая на брак и опосредованно – на семью, как на «великую тайну» относительно Христа и Церкви, апостол Павел еще раз повторяет то, что уже сказал до этого мужьям: «Так каждый из вас да любит свою жену, как самого себя!» А потом добавляет: «А жена да убоится своего мужа!» (Еф 5, 43). Эта часть – не что иное, как именно любовь, которая отвечает на любовь. В этой любви супруги становятся друг для друга взаимным даром. В этой любви заключено признание личного достоинства другого человека и его неповторимости. Каждый из них является тем существом среди всех сотворенных, которое Бог желает ради него самого
. В то же время, каждый из них сознательным, свободным и ответственным актом своего выбора становится даром для другого, а также и для потомства, которым их одарил Бог. Весьма выразительны и дальнейшие слова апостола Павла о четвертой заповеди: «Дети, повинуйтесь своим родителям в Господе; ибо сего требует справедливость. “Почитай отца твоего и мать”, это первая заповедь с обетованием: “Да будет тебе благо, и будешь долголетен на земле”. И вы, отцы, не раздражайте детей ваших, но воспитывайте их в учении и наставлении Господнем» (Еф 6, 1-4). Апостол видит в четвертой заповеди некий наказ взаимного почитания супругов и детей, который и составляет основу единства семьи. 
Чудесное обобщение Павла о «великой тайне» в какой-то степени является суммой учения о Боге и человеке, того учения, которое принес с собой Христос. К сожалению, западная мысль стала постепенно отходить от этого учения, отдаляться от него. В определенном смысле это отдаление неотрывно связано с развитием рационализма Нового времени. Тот самый философ, который сказал: «Я мыслю, значит, я существую» («Cogito ergo sum»)*, положил начало современному представлению о человеке, которое носит дуалистический характер. Рационализм Нового времени предполагает радикальное противопоставление в человеке духа и тела. Человек же является личностью посредством своего тела и духа одновременно
. Его тело нельзя свести к чисто материальному измерению. Ибо он является телом «одухотворенным», точно так же и дух находится в таком глубоком единстве с телом, что иногда его можно называть духом «воплощенным». Самый глубокий источник его познания – Слово, которое стало плотью. Христос являет человека самому человеку
. Эта мысль II Ватиканского Собора – в какой-то степени долгожданный ответ Церкви рационализму Нового времени. 

Ответ этот имеет принципиальное значение для понимания семьи, особенно, на фоне нашей цивилизации, которая – как было уже сказано – часто отходит от того, что мы называем «цивилизацией любви». При всех огромных достижениях в познании мира материи, а также психологии человека, по отношению к своему глубинному измерению, измерению метафизическому, человек сам для себя остается существом неизвестным, а вместе с ним остается неизвестной действительностью и человеческая семья. Это происходит потому, что люди оторвались от «великой тайны», о которой говорит апостол. 

Разделение между тем, что духовно и что материально в человеке, принесло с собой тенденцию трактовать тело человека не в категориях специфического подобия Богу, а в категориях подобия всем другим телам в природе, которые человек воспринимает как материал для производства потребительских благ. Применение этих критериев к человеку представляет собой огромную опасность. Если человеческое тело, оторванное от духа и мысли, становится материалом, подобно другим телам животных, если проводят эксперименты на эмбрионах и плодах, то надо признать, что мы находимся перед лицом этической катастрофы. 

В подобном антропологическом понимании человеческая семья возвращается в известной мере к эпохе нового манихейства, когда тело и дух радикально противопоставлялись друг другу. Тело не живет духом, но и дух не оживляет тела. При таком подходе человек перестает быть личностью и субъектом. Вопреки всем декларациям и намерениям он становится исключительно объектом. Так, например, неоманихейская цивилизация ведет к пониманию человеческой сексуальности скорее как территории манипуляции и эксплуатации, нежели как объекта того извечного удивления, которое вложило в уста Адама слова, относящиеся к Еве: «Вот плоть от плоти моей и кость от костей моих» (Быт 2, 23). Это изумление мы находим и в словах Песни Песней: «Пленила ты сердце мое, сестра моя, невеста; пленила ты сердце мое одним взглядом очей твоих» (Песн 4, 9). Как же далеки современные концепции от глубокого понимания мужественности и женственности, заключенных в Откровении Божием! Оно открывает в человеческой сексуальности богатство личности, которая в семье обретает свою истинную ценность и выражает свое глубокое призвание как в девственности, так и в целибате ради Царствия Небесного.
Рационализм Нового времени не признает тайн. Не признает и той тайны, которой является человек: мужчина и женщина. Он не принимает ко вниманию, что полнота истины о человеке была явлена в Иисусе Христе. Особенно же не признает он «великой тайны», той, что была провозглашена в Послании к Ефесянам, и со всем радикализмом борется с ней. Если и признаёт возможность и даже необходимость деизма, то решительно не приемлет Бога, Который становится Человеком ради искупления человека. Рационализм представить себе не может, что есть Бог, Который является Искупителем, и, тем более, Бог, Который есть «Жених» - неиссякаемый супружеской любви. Рационализм Нового времени несет с собой радикально иную интерпретацию творения и смысла человеческого существования. Коль скоро для человека нет перспективы Бога, Который любит и через Христа взывает к жизни в Нем и с Ним, коль скоро семья не составляет и не участвует в «великой тайне», тогда то, что остается, - всего лишь измерение бренной жизни. Остается лишь бренная жизнь как территория борьбы за существование и отстаивания своих интересов – прежде всего, экономических. «Великая тайна», таинство любви и жизни, которое берет начало в создании и Искуплении, гарантом чего является Жених-Христос, в современной ментальности потеряла свои глубинные корни. Ей грозит опасность, которая в нас и вокруг нас. Так пусть же отмечаемый Церковью Год Семьи станет для супругов благоприятной возможностью заново открыть эту тайну и подтвердить ее со всей силой и отвагой. 

«Великая тайна» - таинство любви и жизни, берущее начало в создании и Искуплении, гарантом которого является Жених-Христос, в современном менталитете утратила свои глубинные корни. Ей грозит опасность, которая в нас и вокруг нас. Так пусть же отмечаемый Церковью Год Семьи станет для супругов благоприятной возможностью заново открыть эту тайну и подтвердить ее со всей силой и мужеством.

Матерь прекрасной любви

20. История «прекрасной любви» начинается в момент благовещения, когда посланец Божий обращает к Деве Марии изумительные слова, говорящие о Ее призвании стать Матерью Сына Божиего. Посредством «да» Девы Марии, «Бог от Бога и Свет от Света» становится Сыном Человеческим. Дева Мария - Его Мать, не перестает быть Той Девой, которая «мужа не знает» (Лк 1, 44). Оставаясь Матерью-Девой, Мария становится Матерью прекрасной любви. Эта истина приоткрывается уже в словах Архангела Гавриила, но в полную меру ее значение раскрывается постепенно, по мере странствования Девы Марии по вере вместе со Своим Сыном
. 

 «Матерь прекрасной любви» была принята своим земным женихом. Иосиф из рода Давидова по еврейской традиции уже был ее женихом. Дева Мария была его нареченной в супруги. Иосиф имел право думать о Ней как о жене и матери своих детей. Однако Бог входит в этот союз со Своей инициативой: «Иосиф, сын Давидов! не бойся принять Марию, жену твою; ибо родившееся в Ней есть от Духа Святого» (Мф 1, 20). Иосиф осознает – своими глазами видит, что в Марии зачалась новая жизнь, и зачалась без его участия. Будучи человеком праведным и соблюдающим законы Ветхого Завета, которые в этом случае требовали обязательного развода, Иосиф «хотел тайно отпустить Ее» (Мф 1, 19). Но посланник Божий разъяснил ему, что это было бы вопреки его призванию, вопреки новобрачной любви, которая соединила его с Девой Марией. Эта взаимная новобрачная любовь, чтобы стать в полноте «прекрасной любовью», требует от него принять Деву Марию и Ее Сына под крышу его дома в Назарете. Иосиф не может ослушаться Бога и поступает по Его воле (ср. Мф 1, 24). Благодаря этому тайна Воплощения, а вместе с ней и тайна Святого Семейства, со всей основательностью вписывается в новобрачную любовь мужчины и женщины, а опосредованно – в генеалогию всех человеческих семей. То, что когда-то Павел назвал «великой тайной», обретает свой высший исторический смысл в Святом Семействе. По сути, семья оказывается в центре Нового Завета.

Можно сказать, что история «прекрасной любви» начинается с первой человеческой пары - Адама и Евы. Искушение, которому они поддались, и первородный грех, который совершили, не лишили их способности искренне любить. Мы понимаем это, читая, например, в Книге Товита о молодых Товие и Сарре, которые определяя смысл своего союза, ссылаются на пример прародителей Адама и Евы (ср. Тов 8, 6). В Новом Завете об этом свидетельствует святой Павел, говоря о Христе как Новом Адаме (1 Кор 15, 45): Христос приходит вовсе не для того, чтобы осудить первых Адама и Еву, но, чтобы спасти их. Приходит, чтобы обновить то, что человеку даровано Богом, что в нем есть как предвечное благо и красота и что являет материал для прекрасной любви. История «прекрасной любви» - это, в каком-то смысле, то же, что история спасения человека.

 «Прекрасная любовь» всегда берет начало в само-откровении личности. Так при сотворении Ева открылась Адаму и Адам открылся Еве. Так на протяжении истории всё новые и новые пары говорят друг другу: «Пойдем по жизни вместе». И благодаря этому возникает семья как единство двоих, а силою таинства – новая община во Христе. Любовь, чтобы быть прекрасной, должна быть даром Божиим, должна быть излита в сердца человеческие Духом Святым и постоянно в них поддерживаться (Рим 5,5). Церковь осознает это, когда в таинстве брака просит Духа Святого, чтобы Он вдохновил человеческие сердца. Чтобы быть «прекрасной любовью», то есть искренней самоотдачей друг другу, она должна исходить от Того, Кто сам есть Дар и Источник всех даров.

Именно это запечатлено в Евангелии, когда речь идет о Деве Марии и Иосифе. Прекрасная любовь, воспетая в ветхозаветной Песне Песней, стала их уделом на пороге Нового Завета. Иосиф тоже мог думать о Деве Марии словами: «Невеста моя, сестра» (Песн 4, 9). Дева Мария, Богородица, зачала от Духа Святого и в этом же Духе Святом берет начало «прекрасная любовь», которую Евангелие так деликатно вписывает в контекст «великой тайны». 

Когда мы говорим о «прекрасной любви», то, без сомнения, говорим и о красоте. О красоте любви. Но говорим также и о красоте человека, который благодаря силе Святого Духа способен на такую любовь, говорим о красоте мужчины и красоте женщины. Об их красоте как братьев и сестер, как новобрачных, как супругов. Евангелие проясняет не только тайну «прекрасной любви», но и глубиннейшую тайну всякой красоты. Ибо красота, как и любовь, есть от Бога. От Бога и они оба: мужчина и женщина, личности, которые становятся взаимным даром друг другу. Из первоначального дара Духа, «который дает жизнь», рождается их взаимный дар – быть мужем и женой, не менее значительный, чем дар быть братом и сестрой. 
Все это находит подтверждение в тайне Воплощения, которая в истории человека становится источником новой красоты и вдохновения для бесчисленного множества произведений искусства. После суровых запретов на изображение Невидимого Бога (Втор 4, 15 – 20) христианская эпоха – наоборот – принесла с собой примеры художественного изображения Бога-Человека, Девы Марии, Его Матери, и Иосифа, а также всех святых – как Ветхого, так и Нового Заветов, и всего творения, искупленного Христом, открыв таким образом новый период в мире культуры и искусства. Можно сказать, что новый канон искусства, восприимчивый к глубинным масштабам человека и его предназначения, берет начало из истины о Воплощении Христа, черпая вдохновение в тайнах Его жизни: рождении в Вифлееме, сокрытых годах в Назарете, Его публичной деятельности, Голгофе, Воскресении и Его втором пришествии во славе. Церковь прекрасно понимает, что ее присутствие в современном мире, и, в особенности, деятельность на благо брака и семьи, самым тесным образом связаны с развитием культуры, и поддерживает это развитие. Вот почему она с большим вниманием следит за направлением развития средств массовой коммуникации, задача которых – не только информировать, но так же и формировать сознание широких масс
. Хорошо зная как велико влияние средств массовой коммуникации, Церковь не раз предостерегала тех, кто несет ответственность за их деятельность, от искажения правды и фальсификации. О какой истине может идти речь в фильмах, представлениях, теле- и радиопередачах, если, например, там преобладает порнография? Разве таким является подлинное служение истине о человеке? Вот вопросы, которые надо ставить перед людьми, работающими в этой области и несущими за нее ответственность. 
Благодаря такого рода критическим размышлениям, наша цивилизация должна осознать, что, несмотря на многочисленные достижения, она всё же во многом остается цивилизацией больной и является источником серьезных человеческих недугов. Почему так происходит? Да потому, что эта цивилизация оказалась оторванной от полноты истины о человеке, истины о том, кем являются мужчина и женщина как человеческие существа. В результате, эта цивилизация не в состоянии понять, что на самом деле значит искренняя самоотдача в браке, что такое любовь, ответственная за материнство и отцовство, на чем основано подлинное величие родительства и воспитания. Следовательно, можно без преувеличения сказать, что средства массовой информации, даже стараясь подавать правдивую информацию, не служат истине в её главном измерении, если игнорируют здравые этические принципы. Трагедия в том, что современные средства массовой коммуникации легко поддаются искушению манипулировать информацией, искажая истину о человеке. Человек не является таким, каким видит себя в рекламе и в современных средствах массовой информации. Он представляет собой нечто большее, представляет собой психофизическое единство, единство души и тела, он - личность. Он представляет собой нечто большее благодаря своему призванию к любви, которая вводит мужчину и женщину в измерение «великой тайны». 

Первой в это измерение вошла Дева Мария и ввела в него Иосифа - cвоего обручника. Они стали первым образцом той прекрасной любви, о которой Церковь не перестает молиться ради молодежи, супругов и семей. А супруги, семьи и молодежь не перестают молиться о даре такой любви для себя. Достаточно посмотреть на толпы паломников, юных и взрослых, стремящихся к святым местам Девы Марии, с любовью и надеждой всматривающихся в лик Богородицы, иногда – в лики Марии, Иосифа и Младенца Иисуса, в лики, на которых запечатлена вся красота любви, данная Богом человеку. 

Знаменательно, что в Нагорной проповеди Христос, разъясняя шестую заповедь, говорит: «Вы слышали, что сказано древним: «не прелюбодействуй». А я говорю вам, что всякий, кто смотрит на женщину с вожделением, уже прелюбодействовал с нею в сердце своем» (Мф 5, 27–28). По сравнению с Декалогом, который защищает традиционные устои брака и семьи, эти слова представляют собой огромный шаг вперед. Иисус выявляет тут основу и источник греха прелюбодеяния. Источник этот – внутри человека. И суть его в том в том, как смотрит и мыслит человек, в котором доминирует вожделение. Вожделея, человек присваивает себе другого человека, который принадлежит не ему, а Богу. Христос говорит это своим современникам, но вместе с тем то, что Он говорит, относится к людям всех столетий и поколений, а в особенности – к нашему поколению и к современной цивилизации использования и потребления.

Можно задаться вопросом: почему Христос в Нагорной проповеди столь категоричен? Ответ однозначен: Христос стремился показать святость брака и семьи, показать полноту истины о человеке и его достоинстве. 

Лишь в свете этой истины семья может стать великим «познанием», первым «открытием» другого человека: сначала новобрачные взаимно познают и открывают друг друга, затем – они познают и открывают каждого ребенка, который от них, как родителей, будет зачат и рожден. Всё то, что обещают друг другу супруги, - верность, любовь и супружеское уважение «до конца своей жизни» - возможно только в масштабах «прекрасной любви». Сегодняшняя массовая культура не в состоянии дать это нынешнему человеку. «Прекрасной любви» можно научиться только посредством молитвы. Ибо она всегда, используем тут выражение святого Павла, является внутренним сокрытием со Христом в Боге – «и жизнь ваша сокрыта со Христом в Боге» (Кол 3, 4). Лишь в таком сокрытии может действовать Святой Дух, источник прекрасной любви. Он изливает эту любовь. Как излил ее в сердце Девы Марии и Иосифа, так изливает ее и в сердца всех новобрачных, которые «услышав слово, хранят его в добром и чистом сердце» (Лк 8, 15). Будущее всякой человеческой семьи зависит именно от этой «прекрасной любви», которая есть взаимная любовь супругов, родителей и детей, а так же и любовь всех поколений. Эта любовь – источник единства и силы семьи. 

Рождество и опасности
21. Знаменательно, что краткая история детства Господа Иисуса говорит одновременно о Его Рождестве и об опасности, с которой Он столкнулся буквально в первые дни жизни. Лука приводит эпизод о принесении в храм для посвящения Богу Младенца Иисуса на сороковой день после рождения. Старец Симеон произносит тогда пророческие слова. Эти слова говорят одновременно о «свете» и «предмете пререканий». А Марии сказано: «И Тебе Самой оружие пройдет душу» (Лк 2, 32-35). Тогда как Матфей указывает на угрозу жизни Новорожденного Иисуса, идущую от Ирода. Прибывшие с Востока волхвы сообщили Ироду, что странствуют в поисках «родившегося Царя Иудейского» (Мф 2, 2). Ирод, боясь потерять власть, приказывает убить «всех младенцев в Вифлееме и во всех пределах его, от двух лет и ниже» (Мф 2, 16). Иисус уходит тогда из рук Ирода только благодаря особому вмешательству Бога и отцовской заботе Иосифа, который уводит Младенца и Матерь Его в Египет, где они пребывают до смерти Ирода. А потом возвращаются в свой родной город Назарет, и тут начинается долгий период обычной жизни Святого Семейства (Мф 2: 1-23; Лк 2: 39-52). 

Тот факт, что Младенец Иисус практически с первых дней своего появления на свет сталкивается с угрозой для Своей жизни, имеет пророческое измерение. Еще будучи Младенцем, Он становится «предметом пререканий». Пророческое значение получает и тот факт, что невинные вифлеемские младенцы, убитые по указу Ирода, становятся, согласно давней Литургии Церкви, участниками Рождества Христа и Его искупительных страданий
. Так они восполняют «недостаток в плоти моей скорбей Христовых за Тело Его, которое есть Церковь» (Кол 1, 24). 

В Евангелии Благовещение жизни, которое удивительным образом исполняется в рождении Искупителя, выразительно противопоставлено опасностям, угрожающим жизни. Благовещение жизни относится к тайне Воплощения Слова, стало быть, относится ко всей Богочеловеческой действительности Христа. «Слово стало плотью» (Ин 1, 14). Бог стал человеком. На эту тайну часто ссылаются Отцы Церкви: «Бог стал человеком, чтобы мы обожились»
. Эта истина веры одновременно является и истиной человеческого бытия. Она говорит еще и о масштабах угрозы, какой оборачивается любое посягательство на жизнь не рожденного ребенка, да еще в утробе собственной матери. Если мы захотим отыскать антипод тому, что называется «прекрасной любовью», то найдем его именно тут. Исходя исключительно из потребления, можно дойти до убийства любви, убивая ее плод. «Благословен плод чрева Твоего!» (Лк 1, 42) – становится для цивилизации потребления «проклятым плодом». 

Тут стоит кратко упомянуть об отклонениях, которые наблюдаются во многих странах в так называемых государственных законах. Закон Божий в отношении человеческой жизни однозначен и категоричен: «Не убий!» (Исх 20, 13). Следовательно, ни один законодатель не может, сказать: тебе позволено убивать, у тебя есть право убивать или же ты должен убить. К сожалению, в истории нашего столетия подобное отклонение стало реальностью. К власти демократическим путем приходили политические силы, они издавали общественные законы, противоречащие праву на жизнь, которое имеет каждый без исключения человек, и делали это ради порочной идеи, например, евгенического, этнического или какого-либо другого характера. Сегодня не менее опасным явлением становятся законопроекты, игнорирующие право на жизнь с момента зачатия. К сожалению, они широко распространены и поддерживаются общественным мнением. Как можно нравственно одобрять законы, которые разрешают убивать человека, уже зачатого и живущего в утробе матери? Получается, что право на жизнь оказывается уделом уже взрослых людей, тех, кто реализует свои планы и проводит через парламенты свои собственные интересы. А тому, кто еще не родился, в праве на жизнь отказано? 

В таком случае мы находимся перед лицом огромной опасности не только для отдельно взятой человеческой жизни, но и для всей нашей цивилизации. Утверждение, что эта цивилизация в определенном смысле стала «цивилизацией смерти», получает тут свое подтверждение. И не пророческим ли событием остается то, что Благовещению Рождества Христова неотрывно сопутствует угроза Его жизни? Да, с самого начала Его жизнь подвержена опасности. Опасность угрожала новорожденному Младенцу, человеческому сыну, который одновременно был и Сыном Божиим. Его жизнь с самого начала находилась в опасности, и только чудом Он избежал смерти. 

В последние десятилетия стало заметно обнадеживающее пробуждение совести: это относится как к современной мысли, так и к общественному мнению. Сознание уважения жизни с момента зачатия особенно возрастает среди молодежи. Ширится движение в защиту жизни (pro life). И в этом - начало надежды на будущее семьи и всего человечества.

«… и вы приняли Меня» 

22. Супруги и семьи всего мира: Жених с вами! Вот главное, что хочет сказать вам Папа в год, который Организация Объединенных Наций и Церковь посвятили семье. «Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного, дабы всякий верующий в Него не погиб, но имел жизнь вечную. Ибо не послал Бог Сына Своего в мир, чтобы судить мир, но чтобы мир спасен был чрез Него» (Ин 3, 16-17). «Рожденное от плоти есть плоть; а рожденное от Духа есть дух… должно вам родиться свыше» (Ин 3, 6-7). Должно вам родиться «от воды и Духа» (Ин 3, 5). Именно вы, дорогие отцы и матери, являетесь первыми свидетелями и шаферами этого нового рождения свыше. Вы, рождающие детей для земной отчизны, не забывайте, что рождаете их и для Бога. Бог желает их рождения как детей, усыновленных в Единородном Сыне, Который дал нам «власть быть чадами Божиими» (Ин 1, 12). Дело Спасения продолжается в мире и осуществляется через Церковь. Это дело Сына Божиего, Жениха Божиего, который дал нам Царство Небесное и говорит нам, своим ученикам: «Царствие Божие внутрь вас есть» (Лк 17, 21). 

22. Супруги и семьи всего мира: Жених с вами! Вот главное, что хочет сказать вам Папа в год, который Организация Объединенных Наций и Церковь посвятили семье. «Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного, дабы всякий верующий в Него не погиб, но имел жизнь вечную. Ибо не послал Бог Сына Своего в мир, чтобы судить мир, но чтобы мир спасен был чрез Него» (Ин 3, 16-17). «Рожденное от плоти есть плоть; а рожденное от Духа есть дух… должно вам родиться свыше» (Ин 3, 6-7). Должно вам родиться «от воды и Духа» (Ин 3, 5). Именно вы, дорогие отцы и матери, являетесь первыми свидетелями и шаферами этого нового рождения свыше. Вы, рождающие детей для земной отчизны, не забывайте, что рождаете их и для Бога. Бог желает их рождения как детей, усыновленных в Единородном Сыне, Который дал нам «власть быть чадами Божиими» (Ин 1, 12). Дело Спасения продолжается в мире и осуществляется через Церковь. Это дело Сына Божиего, Жениха Божиего, который дал нам Царство Небесное и говорит нам, своим ученикам: «Царствие Божие внутрь вас есть» (Лк 17, 21). 

Наша вера говорит, что Иисус Христос, Который «сидит одесную Бога Отца» (Кол 3, 1), придет судить живых и мертвых. В то же время Евангелист Иоанн уверяет нас, что Христос был послан в мир не для того, чтобы мир осудить, но чтобы его спасти (ср. Ин 3, 17). В чем же тогда состоит суд? Сам Христос дает ответ: «Суд же состоит в том, что свет пришел в мир; но люди возлюбили более тьму, нежели свет (…). А поступающий по правде идет к свету, дабы явны были дела его, потому что они в Боге соделаны» (Ин 3, 19-21). Об этом нам напоминает и энциклика «Veritatis splendor»
. Итак, Христос – судья? Твои собственные поступки будут судить тебя в свете истины, которую исповедуешь. Именно поступки будут судить отцов и матерей, сынов и дочерей. Каждый из нас будет судим по заповедям, в том числе и тем, которые упомянуты в этом Послании: четвертой, пятой, шестой и девятой. Каждый из нас будет судим, прежде всего, любовью, которая составляет суть и синтез заповедей. «На закате жизни нас будут судить по любви», - сказал св. Иоанн Креста
. Христос, Искупитель и Жених человечества «на то родился и на то пришел в мир, чтобы свидетельствовать об истине; всякий, кто от истины, слушает гласа Моего» (Ин 18, 37). Он будет судьей, но таким, каким явил Себя, говоря о Судном дне (ср. Мф 25, 31-46). Его суд будет судом любви – судом, который является окончательным подтверждением истины о том, что Жених был с нами, а мы, быть может, об этом не знали.

Судья – Жених Церкви и человечества, и поэтому судит так, как мы слышим: «Придите, благословенные Отца Моего (…). Ибо алкал я, и Вы дали мне есть; жаждал и Вы напоили Меня; был странником, и вы приняли Меня; был наг, и вы одели Меня» (Мф 25, 34-36). Конечно, это перечисление можно продолжить, и тут обнаружится бесчисленное множество проблем, из которых складывается семейная и супружеская жизнь. Наверное, нашлось бы в этом списке и утверждение: «Был не рожденным ребенком, и вы приняли меня, позволили мне родиться. Был оставленным ребенком, и вы стали для меня семьей. Был сиротой, и вы усыновили Меня, и воспитали, как собственного ребенка». И далее: «Помогали сомневающимся и находящимся в опасности матерям принять не рожденного ребенка и родить его; помогали многодетным семьям, семьям, находящимся в трудных жизненных ситуациях, сохранить и воспитать потомство, которым одарил их Бог». Этот список большой и довольно разнообразный. Он объемлет все виды добра – подлинного, морального и человеческого, в котором проявляется любовь. Всё это и есть великое жниво Искупителя мира, Которому Отец вверил суд. Всё это и есть богатое жниво благодати и добрых поступков, зрелое жниво, вдохновленное Женихом во Святом Духе, Который никогда не перестает действовать в мире и в Церкви. И этого блага, безусловно, в мире очень много – во всем мире и во всей Церкви. Сегодня мы желаем возблагодарить за это Подателя всякого блага.

Но мы знаем, что в описании Судного дня у Матфея есть и другое перечисление – грозное и страшное: «Идите от Меня, проклятые (…) Ибо алкал Я, и вы не дали Мне есть; жаждал, и вы не напоили Меня; был странником, и вы не приняли Меня; был наг, и не одели Меня» (Мф 25, 41-43). Безусловно, и в этом перечислении найдутся факты, когда Христос хочет отождествиться с человеком отверженным. Он отождествляет себя с покинутой женой или мужем, с зачатым и отверженным ребенком: «Вы не приняли Меня!». Этот суд проходит и через историю наших семей, историю народов и всего человечества. Христово «не приняли Меня» относится также к общественным институтам, властям и международным организациям.

Паскаль писал: «Христос будет умирать до скончания мира»
. Агония Гефсимании и агония Голгофы – вот вершины откровения любви. И там и тут является Жених, Который есть с нами, Который по-прежнему любит нас, Который «до конца возлюбил» (Ин 13, 1). А любовь, которая есть в Нем и исходит от Него, выходит за границы личных или семейных событий, за границы всей истории человечества. 

Завершая эти размышления, дорогие Братья и Сестры, и думая о том, какие речи прозвучат в Год Семьи с разных трибун, мне еще раз хочется вспомнить слова Петра, обращенные ко Христу: «Ты имеешь глаголы вечной жизни» (Ин 6, 68). Вместе воззовем: «Слова Твои, Господи, не прейдут!» (ср. Мк 13, 31). Что вам может пожелать Папа в заключение этой обширной медитации на тему Года Семьи? Желаю вам найти себя в тех словах, которые «суть дух и жизнь» (Ин 6, 63). 

«Крепко утвердиться во внутреннем человеке»
23. Преклоняю колени мои перед Отцом Господа нашего Иисуса Христа, от Которого именуется всякое родительство, «да даст нам по богатству славы Своей, крепко утвердиться Духом Его во внутреннем человеке» (Еф 3, 16). С удовольствием вновь обращаюсь к этим словам апостола, которые уже приводились в первой части Послания. В известной степени это ключевые слова. Семья и родительство неотрывны друг от друга. Семья - первая среда, в которой формируется тот самый «внутренний человек», о котором говорит апостол. Укрепление силы его духа – это дар Отца и дар Сына в Святом Духе. 

Год Семьи ставит перед нами в Церкви огромную задачу. Она не отличается от тех задач, которые ежегодно и ежедневно возникают перед каждой семьей, но в контексте этого года приобретает особую важность и выразительность. Мы начали Год Семьи в Назарете в день торжества Святого Семейства и теперь стремимся на протяжении всего года направлять свои стопы к тому месту, которое в истории человечества стало святилищем Святого Семейства. Стремимся к святилищу, обновляя в своем сознании все богатство истины о семье, которая с самого начала является сокровищницей Церкви. В этой сокровищнице – богатая традиция Ветхого Завета. Эта сокровищница окончательно формируется в Новом Завете и получает свое знаменательное выражение в тайне Святого Семейства, когда Божественный Жених совершает искупление всех человеческих семей. Исходя из этого Иисус и провозгласил «Евангелие семьи». Из этой сокровищницы черпали все поколения учеников и последователей Христа, начиная с апостолов; это учение мы часто использовали в настоящем Послании.

В нашу эпоху сокровищница эта обогатилась за счет документов II Ватиканского Собора
. Интересный анализ можно также встретить в многочисленных проповедях, которые Папа Пий XII обратил к супругам
, в энциклике Humanae vitae Павла VI, в выступлениях на Синодах Епископов, посвященных семье (1980), и в пост- синодальном Апостольском обращении Familiaris consortio. Об этом речь была в начале Послания. И если мы сейчас снова об этом вспоминаем, то для того лишь, чтобы показать, как богата эта сокровищница христианской истины о семье. Однако только письменных свидетельств недостаточно. Самые важные – это живые свидетельства. Павел VI заметил как-то: «Современный человек охотнее слушает свидетелей, нежели наставников, а если и слушает наставников, то потому только, что те тоже свидетели»
. Вот и сокровищница семьи в Церкви принадлежит, прежде всего, свидетелям, тем отцам и матерям, сынам и дочерям, которые через семью нашли путь к своему человеческому и христианскому призванию – тому самому «внутреннему человеку» (Еф 3, 16), о котором говорит апостол, - и стали святыми. Святое Семейство положило начало многим другим святым семьям. Собор напоминает, что к святости призваны все крещеные
. Сегодня, так же как и в прошлом, нет недостатка в свидетелях «Евангелия семьи», даже если свидетели эти неизвестны или если Церковь не возвела их в ранг святых. Год Семьи в Церкви дает прекрасную возможность увидеть их и понять, что подобных им – множество. 

 История человечества проходит через семью, история спасен ия так же проходит через семью. В данном Послании мы стремились показать, что семья находится в центре серьезной борьбы между добром и злом, между жизнью и смертью, любовью и всем тем, что не есть любовь. Семьям вверена задача бороться, прежде всего, за то, чтобы вызволить силы блага, исток которых во Христе – Искупителе человека, чтобы эти силы стали достоянием всех семей, и чтобы – как об этом сказано в польском «Milenium» христианства – семья стала «сильна Богом»
. А потому это Послание не является ни информацией, ни описанием, но - апостольским увещеванием, подобным тому, что мы находим в Посланиях Павла (1 Кор 7, 1–40; Еф 5, 21; 6,9; Кол 3, 18-25), Петра (1 Петр 3, 1-7) и Иоанна (1 Ин 2, 12-17). Можно с уверенностью сказать, что, несмотря на различия в историческом и культурном контексте, ситуации, в которых находились христиане и семьи тогда и находятся ныне, очень похожи.
Итак, это Послание – в некотором смысле приглашение. Приглашение, посланное Вам, дорогие супруги, отцы и матери, сыновья и дочери. Приглашение всем отдельным Церквам, чтобы они пребывали в единстве учения апостольской истины. Приглашение всем Братьям в епископстве, пастырям, монашеским общинам, лицам посвященной Богу жизни, различным церковным движениям и организациям; всем нашим братьям и сестрам, с которыми нас объединяет вера в Иисуса Христа
, хотя мы и не находимся в полном общении, которого желал Господь; всем братьям, которые, как и мы, принадлежат к большой общине верующих во Единого Бога, разделяющих веру Авраама
; а также тем, кто является наследниками иных духовных и религиозных традиций, каждому человеку доброй воли. 

Мы желаем, чтобы Христос, Который есть «вчера и сегодня и во веки веков» (Евр 13, 8), был с нами, когда преклоняем «колени…пред Отцем Господа нашего Иисуса Христа, от Которого именуется всякое отечество на небесах и на земле» (Еф 3, 14), чтобы повторяя слова этой великой молитвы Отцу, Которой Сам научил нас, Он еще раз дал свидетельство той любви, какой «до конца возлюбил» (Ин 13, 1). 

Обращаюсь силою Его истины к человеку нашего времени, чтобы он понял, каким благом являются брак, семья и жизнь, какую огромную опасность представляет собой неуважение этих составляющих жизни человека и умаление тех важнейших ценностей, которые составляют жизнь семьи и свидетельствуют о достоинстве человека.

Мы просим Иисуса Христа, чтобы Он Сам нам это повторял силою и мудростью Своего Креста (1 Кор 1, 17-24), чтобы человечество не подалось искушению, исходящему от «отца лжи» (Ин 8, 44), который постоянно открывает перед нами пути, легкие и приятные на первый взгляд, но при этом полные ловушек и опасностей. Чтобы мы всегда шли за Тем, Кто есть «путь и истина, и жизнь» (Ин 14, 6). 

Дорогие Братья и Сестры, пусть это станет задачей христианских семей и миссионерской заботой Церкви в этом Году, означенном особой благодатью Божией. Пусть Святое Семейство - икона и образец для подражания для любой человеческой семьи - поможет каждому поступать в духе Назарета; пусть поможет каждой семье углублять сознание собственного призвания в обществе и Церкви посредством изучения Слова Божиего, молитвы и братской совместной жизни! Пусть Дева Мария, Матерь прекрасной любви, и Иосиф, Опекун Искупителя, станут вашими постоянными покровителями. 
С этими чувствами благословляю каждую Семью во имя Пресвятой Троицы: Отца и Сына и Святого Духа.

В Риме, у св. Петра, в день 2 февраля, 1994, Сретение Господне, шестнадцатый год Понтификата. 

 Папа Римский Иоанн Павел II
Перевод сделан по тексту: Jan Paweł II List do Rodzin. Częstochowa, Biblioteka „Niedzieli”- 1994. 154 S.

Tom przygotowany do druku na podstawie publikacji: «List do Rodzin» Ojca Świętego Jana Pawła II. LIBRERIA EDITRICE VATICANA. 

Copyright by Tygodnik Katolicki „Niedziela” Częstochowa, 1994. 

� Иоанн Павел II, энциклика «Redemptor hominis», 14: AAS 71 (1979), 284-285. (Рус. изд.: Meudon, Biblioteque Slave de Paris, 1991, с. 3-60).


� Документы II Ватиканского Собора (изд. М., Паолине, 1998), Пастырская конституция о Церкви в современном мире «Gaudium et spes», 1. 


� «Gaudium et spes», 22. 


� Там же.


� Там же.


� Ср. Документы II Ватиканского Собора, Догматическая конституция о Церкви «Lumen gentium», 11. 





� «Gaudium et spes», ч. 2, гл. 1.


� Rituale Romanum, Ordo celebrandi matrimonium, n. 74. Editio typica altera, 1991, p. 26. (Рус. изд.: Требник. М., Издательство Францисканцев, 2004, с. 159). 


 


� Иоанн Павел II, апостольское обращение «Familiaris consortio», 79-84: AAS 74 (1982), 180-186. (Рус. изд.: М., Издательство Францисканцев, 2006, с. 98). 


� Rituale Romanum, Ordo celebrandi matrimonium, n. 74, p. 26.


� «Gaudium et spes», 48. 


� «Familiaris consortio», 69: AAS 74 (1982), 165.


� «Gaudium et spes», 24.


� Rituale Romanum, Ordo celebrandi matrimonium, n. 60, p. 17. 


� «Familiaris consortio», 28: AAS 74 (1982). 114.


� Ср. Пий XII, энциклика «Humani generis»: AAS 42 (1950), 574. 


� «Gaudium et spes», 24.


� Там же.


� Там же.


� Св. Августин, Confessiones, I, 1: Corpus christianorum. Series Latina. Tournhout, 1954-1927 (далее PL), 1. (Рус. изд.: Блаж. Августин, Исповедь. М., 1991, кн.1: 1, с. 53).


� «Gaudium et spes», 50.


� Rituale Romanum, Ordo celebrandi matrimonium, n.  62, p. 17. 


� Там же, n. 61, p. 17.


� Св. Фома Аквинский, Сумма теологии, I, q. 5, a. 4, ad 2. 


� «Gaudium et spes», 24.


� Ср. Иоанн Павел II, энциклика «Sollicitudo rei socialis», 25: AAS 80 (1988), 543-544.


� «Redemptor hominis», 14: AAS 71 (1979), 884-885; ср. Иоанн Павел II, энциклика «Centesimus annus», 53: AAS 83 (1991), 859.


� Adversus haereses IV, 20, 7: Patrologiae Cursus completus. Series Graeca. Paris, 1857-1866 (далее PG), 7, 1057; Sources chrétiennes. Paris, 1941, 100/2, p. 648-649. 


� «Centesimus annus», 39: AAS 83 (1991), 842. 


� «Sollicitudo rei socialis», 25: AAS 80 (1988), 543-544. 


� Павел VI, энциклика «Humanae vitae», 12: AAS 60 (1968), 488-489; Катехизис Католической Церкви (далее ККЦ), 2366. 


� «Gaudium et spes», 24.


� Ср. Проповедь Павла VI по случаю окончания Святого года (25 декабря 1975 г.): AAS 68 (1976), 145. 


� «Gaudium et spes», 22.


� Ср. там же, 47.


� Св. Фома Аквинский, Сумма теологии, I, q. 5, a. 4, ad 2. 





� Св. Фома Аквинский, Сумма теологии, I-II, q. 22. 


� «Lumen gentium», 11, 40-41. 


� Rituale Romanum, Ordo celebrandi matrimonium, n. 62, p. 17 (Требник, c. 154).


� Кодекс Канонического Права, кан. 1055, 1; ККЦ 1601. 


� «Gaudium et spes», 74


� Ср. «Centesimus annus», 57: AAS 83 (1991), 862-863.


� Ср. «Laborem exercens», 19: AAS 73 (1981), 625-629. 


� Ср. Adversus haereses, III, 10, 2: PG 7, 873; Sources chrétiennes. Paris, 1941, 211, p. 116–119; Св. Афанасий, De incarnatione Verbi, 54: PL 25, 191-192; Св. Афанасий, Sermo 185, 3: PL 38, 999; Sermo 194, 3, 4: PL 38, 1016. 


� «Gaudium et spes», 24.


* См. Декарт Р. Размышления о первоначальной философии. СПб., 1995.


� «Corpore et anima unus» - как точно определяет Собор: там же, 14.


� Там же, 22.


� «Lumen gentium», 56-59. 


� Ср. Папский Совет по массовым коммуникациям, Пастырская инструкция «Aetatis novae», 7. 


� В литургии праздника, берущей свое начало в V в., Церковь обращается к Святым Младенцам, называя их словами поэта Пруденция (ум. около 405 г.): «Цветы мучеников, бутоны роз, еще не раскрывшиеся, которых на самом пороге их жизни гонитель Христа отсек, словно в резком порыве урагана». 


� Св. Афанасий. De incarnatione Verbi, 54: PG 25, 191-192.


� Ср. Иоанн Павел II, энциклика «Veritatis splendor», 84. 


� Св. Иоанн Креста, «Слова света и любви» («Dichos de luz y amor»), 59. 


� Pascal B. Pensées, Le mystère de Jésus, 553. 


� Ср., особенно, «Gaudium et spes», 47-52. 


� Особого внимания заслуживает его Обращение к участникам собрания Итальянского католического общества акушеров (29 октября 1951г.): Discorsi e Radiomessaggi, XIII, 333-353. 


� Ср. Павел VI, Обращение к членам Папского Совета по делам мирян (2 октября 1974 г.): AAS 66 (1974), 568. 


� Ср. «Lumen gentium», 40.


� Ср. Проповедь кардинала Стефана Вышиньского, произнесенная в Ченстохове: «Семья Богом сильна» (26 августа 1961 г.). 


� «Lumen gentium», 15.


� Ср. там же, 16.





PAGE  
30

